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یرھما من وَلاۃ الأمور علی اتخاذِ وزیر صاخ 
وتحذیرھم من قرناء السوء والقبولِ منھم 


٭ قال اللہ تع ۹الی : ٭ الَکِف لاد یہن جَمْشٌهُۃ لعَسِ عدر زا 
َلَُّكٌے *11الزخرف : ۷. 


(الباب الثانی والثمانون) 
(فی حث السلطان والقاضيی 
وغیرھما من ولاة الأمور علی اتخاذ وزیر صالحء 
وتحذیرھم من قرناء الشٌُوء والقبول منھم) 


٭ قوله تعالی : ۶ الَکَی لا بَََہن تََشْهُۃ لیعّیں عَدو إِلا المُتک 4 
[الزخرف: ۷٦]؟‏ آئ: کل صداقة لغیر اللہ؛ فإنھا تنقلب یوم ال اه عَدَاوَت 
إلا ما کان لل 58؛ فإنه دائم بدوامه. 


۰+ +رللیء ء بَ:. کے ہم۔ و یھ ہڑتےہہ سے ۶ 
روی عبد الرزاق عن علی ظلہ : * الک لاہ مین بَتصُهُم لِِعَیِ‌عَدُوٌ 5 
و سے ر7 
قال : خلیلان مؤمنانء وخلیلان کافرانء توفی احد المؤمنینء وبشر بالجنة؛ 
فذکر خلیلهء فقال: إن فلاناً خلیلی کان یأمرنی بطاعتك؛ وطاعة رسولك؛ 


یأمرنی بالخیں وینھانی عن الشرٛ سی آئی مُلاقيك؛ اللھم ؛ فلا تہ نضله 


بعصدي حتی تَِيَه مثل ما أریتنيء وترضی عنه کما رضیت عني ؛ فیقال لە: 
اذھب؛ فلو تعلم ما لە عنديی؛ لضحکت کثراً وبکیت قلیلاًء قال: ثم یموت 
الاخر وتجتمع أرواخھماء فقال : لگن ات کتاغان صاع فیقول کل 
واحد منھما لصاحبه: عم الخ ونم الصاحبُ ونعم الخلیلء وإذا مات 
أحدُ الکافرینہ وبُشٌر بالنار؛ ذکر خلیلهء فقال: اللھم إن خلیلي فلاناً کان 
یأمرني بمعصیتك؛ ومعصیة رسولك٠‏ ویأمرني بالشر وینھانی عن الخیرء 
ویخبرني آنی غیر مُلاقیكء اللھم؛ فلا تَهْدِہ بعدي حتی ترِيّه مثل ما أریتني: 
وتَسْحَط عليه کما سُخطت علیٌء قال : فیموت الکافر؛ فتجتمع أرواكُھماء 
فیقال: لیٹنِ کلٌ واحد منکما علی صاحبهء فیقول کل واحد منھما لصاحبه: 
200 وبئس الصاحبٌ؛ وبئس الخلیلء رواہ ابن ای حاتم”". 

وعن أبيی ھریرۃ ظلہ قال: قال رسسول اللہ گل : ؛×لو ان رَجْلیْنِ تماما 
فی اللہ اَحَدھُما بالمَّشرقِء والاخَ'ر بالمَغرب؛ لَجُّمع ال بََنهُما یومَ 
القَيَامَة 07ھ029 : ھذا الذِی اَحببتَه حببْتهُ فی۷''. 


۸-۔ عَنْ بی س سعیدِ وأبی هریرة ؛ہ: ان رَسُول اللہ کل 
قال: (ما بَعَثَ اللٗ مِنْ نبَیٗء ولا اسْتَخْلَف مِنْ خَلیفة إلاً کان لَه 
( رواہ عبد الرزاق الصنعانی فی (تفسیرہ) (۳/ ۱۹۹ - ٢۲۰)ء‏ وابن ن ابی حاتم فی 
تمسپرہ) (۱۰/ ۳۲۸۵). 
٢(‏ رواہ البیھقی فی (شعب الإیمان) (۹۰۲۲). قال المناوی : إسنادہ ضعیف . انظر: 
(التیسیر بشرح الجامع الصغیر؛ (۲/ .)۳۰٣‏ 


5٦ 


سوہ 


ِطَانَانِ: : بطانة تام بالمَرّوفِء وَتَخَضَه عليہ وبطانة تام 


سے 


بالشڑ ریفۂ می والَعصوم 7۰ مَنْ عصم الله رواہ البخاریٔ . 

٭ قوله : (بطانتان؛ : 

قال صساحب د(المطالع): بطانة الرجل شُخلاؤہ ومن یَختَصٌ بەء 
والبطانة أیضاً: الگریرۃء فسُمّي مَن یلع علی السگریرۃ بطانڈًء یقال منە: 
َطنثُ أمرہ: إذا علمت من خحفیه. 

قال في ۷ الکشاف): بطانة الرجل؛ ووَلِيجَتّه : خَصیصه وصَفَيّ الذي 
یفضے إليه بحوافجے+؛ ثقةً يہ ےہ ببطانة الٹوب؛ کما یقال: فلان 
ای 


(مظ): یعنی: لکل أحد جلیسٌ وخلیل یأمرہ بالخیرء وجلیس یأمرہ 
بالشت (والمعصوم من عصمہ الل)؛ یعنی ۔: لا یقدر علی طاعة الذڈيی یأمرہ 
بالخیرء واجتناب قول الذي یأمرہ بالشر إلا بتوفیق الله تعالی(". 

(ط): الوجه ما ذدکرہ الاأاشرف عن بعضمھم : ان المراد باخدھما 
الملكء وبالثاني الشیطانء ویژؤیدہ قولە : سب ری پسست عصمة اللہ)؛ فإنه 
ہمنزلة فوله پل : (فأسلم) في قوله : لفمَا مِنکم مِن أَحَدِ إلا کل ؛ 7ھ 0 
الجن وقَرین من المَلايِكة٤ء‏ قالوا : وإبالک یا رسول اللہ؟ قال : ١‏ إِيَايَ٘ الا 
أن الله قد ایی عَليه فَأسْلمَ ٠‏ فلا يَأمُرني إِلاًبخَیْراء انتھی''' 


.)٦٣٣٤ /۱( انظر : (الکشاف) للزمخشری‎ )١( 
.۲۳۰۱ /٤( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھري‎ )٢( 
> )۲۸۱۰( انظر : اشرح المشکاة) للطیبي (۸/ ۳ءء والحدیث رواہ مسلم‎ )۳( 


۷ 


سیاق الترمذیٔ الحدیث یِؤیتد قول المُظھر؛ فإنه ذکر حدیث أبي 
الھیشے بن الَيتهَسانء وآنہ أضاف اللبیٗ قلُ وصاحبیه برُطبء وبُسر 
وماء. . الحدیث؛ فقال لە النبیٔ الا : اھُل لك خادمٌ قال: لاء قال: 
دنَاذا اُنانا سَيیٌ ؛ اتا ٦‏ تی ابی پا و اس لس مسوم ا کات نانان ای 
الھیٹم فقال ا لی پنیا : (اختر مِنهُمَا) فقال : یا نبيٌ اللہ ؛ اختر لی فقال 
انی قلی: دإ٥ٌ‏ السْلْمَسَارَ مُْنَمَنْ خُذ مَذا؛ فإئي رَایلہ یِصَلي واستَوٴص بە 
مَعْرُوفاء فانطلق آبو الھیٹم إلی امرأتەء فأخبرھا بقول آرسول اللہ و 
فقالت امرأته: سن۔-سس ہی َعتقہء قال: فھو 
عتیقء فقال النبیُ قل: ٢إنٌ‏ الله لم یَبْعَث ےتا ولا خَلِفة؛ لا وه بطََانْ: 
بَطانةً تَأَمْرُہ بالمَمْرُوفبِء وتنھَاۂُ عر عن المُنکر وبَِانةُ لا تألوہ خَبالا ومَنْ 
بُوقَ بطانة السشُْوء؛ فقذ وُقيیاء قال 2 متا سرع ح2 فررت ۸ 


ہر بد 


۹- وعن عائشة رضي اللہ عنھاء قالٹ : قالَ رَسُولُ اللہ ولہ: 


اذا أَرَادَ اللُ بالأمیر خیرا جَعَل لُ وزیر صدق إِن نی کر 
و 


ىےص مسحم 


وَان ذکب اعانه وَاٰذا آراد به غیرَ ذلكَء جعل له وریر سو اِنْ 


سے 


بے 


نسی ‏ لُمْ يُذكَرٔہء وَاِن ذکب لم ینہ رواہ ابو داود باسناد جیدِ 


- من حدیث عبدالله بن مسعود طظہ . 


(١)‏ رواہ الترمذي (۲۳۹). وھو حدیٹث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
٥(‏ ۱۸۰). 


علی شرط مسلم. 

٭ قوله: ہوزیر صدق): 

(نہ): (الوزیر): هو الذي یؤازر امیر فیحمل عنہ ما حمله من 
الأثقال والذی یلتجی المیر إلی رأیه وتدبیرہ 70 کتی"0۰9 

(ط): ‏ وزیر صدق٤‏ أصله وزیرٌ صادق: ثم وزیر صدق علی الوصف 
بد سان ہف عق تخاس و آفف آتد: ید 
الاختصاص بەء ولم رد بالصدق الاختصاصٰ بالقول فقطء بل بالأفعال 
والأقوال. 

قال الراغب: يُعیّر عن کل فعل فاضل ظاھراً وباطناً بالصدق؛ ویضاف 
إليه ذلك الفعل الذي یوصف بە؛ نحو 'متَمَدِمدق؟14الغمر: ٥٠٤]ء‏ و'إقدم دق ؟ 


[یونس: ۲۲ء وعلی عکس ذلك فیه : ویر سشوء 9 


00 


.)۱۷۹ /٥( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآأئیر‎ ٦ : انظر‎ )١( 
.)۲٥۸٢ - ۲٥۸۱ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۹ 










۷ ہایب 
التھی عن تولیة الإمارۃ والقضاء 
ھما من الولایات من سالھاء أو خرَص ٗعلیھاء 
ٰ فعر٘ض بھا 
(الباب الثالث والثمانون) 
(في النھي عن تولیة اللإمارۃ والقضاء 
وغیرھما لمن سألھا أو حرص علیھا فعوٌض بھا) 
۰-۔ عن أبی موسسے الأشعریٔ ظلہء قال : دَخَلْتُ عَلی 
اي قلله انا وَرَجِلاَنِ هِنْ بی عَمٌيء فقالَ أَحَدْمُمَا: یا رَسُول الل! 
مْرنا عَلی بَمُض مَا وَلَكَ اللہ 8ء وقالَ الآَحَرْ مِثلّ ذَلِكَء فقال: 
نا واللو لا نوَلٰی ہَذا العَمَلَ أَحَداً سَألهُ أوْ آَحَداَ حَرَص عليي؛ 
متفق عليه . 
قسال آبو موسسی ظ4 : أقبلت إلی النبيٌ قيهُء ومعيی رجلان من 
الأشعریین: أحدھما عن یمینیء والآخر عن یساريء وکلاھما سألا العمل 
واللبيٍ قلِ یستاكء فقال : ”ما تقو یا با مُوسی أو یا عبداللہ بنَ قَیْس؟) قال: 
فقلت: والذي بعثك بالحق؛ ما أطلعاني علی ما فی أنفسھماء وما شعرت 
أنھما یطلبان العملء قال: وکأني أنظر إلی سواکە تحت شفتيهء وقد فَلَصتْ 
فقال : ال أو لا نستعغمل علی عَمّلنا مَنْ أَرَادهٌ ولگ ااحّت یا ارس أُو 


٠۰ 


یا عبداللہ بن فَیْس٤ء‏ فبکَله علی الیمنء الحدیثٌء ھذا لفظ مسلم!. 

(ن): ٭حرص| بفتح الراء وکسرھاء الفتح أفصحء وب جاء القرآنء 
٠‏ والحکمة فی أنہ لا يُولٌي من سال الولایة: أنە یُوکل إلیھاء ولا یکون معه 
إعانڈء کما صرٌح بە فی حدیث عبد الرحمن بن سَمُرة السابقء فإذا لم یکن 
إعانة معه؛ لم یکن کُتوْاَ ولا ُولی غیر الکفْءء ولآن فیه تھَمَةٌ للطالب 
زالخ رف 9 

(ق): قولہ : ەما تقول یا أہا موسی؟ٴ استفھامُ استعلام عمّا عندہ 
من إرادةۃ العملء أو من مَعُونته لھما علی استدعائھما العملء فأجاب بأنه 
لم یکن لە علم إرافة الرجلین؛ فللك ولا العصل؛ إذ لم بساله 
ولا حرّص عليهء ولما تقبٗر آنفاً أن الحریصٌ علیھا مَخذولء والکارہ لھا 
ات ء وتھائل× الح رس عل الَأمَاتذاً الخالہ ال یا 

رُوي أن أعرابیاً دخل مسجداء وتصتُح وجوه الناس یطلب من یُودِعه 
شیئاء فرأی إنساناً یصلي صلاۃ حسنةء فقال: قد ظفْرْتُ بصاحبيء فلمًا 
فرغ من صلاته؛ قال: یا عبداللہ! إِني ات ساکاحسھ ر لا ا آذ 
أُودِعَك شیتاء فقال: وأنا مع ذلك صائمٌء فقال الأعرابي : 


ےو رتا 7 ور ا وو 2 7ھ ہے5 ن3 
صلی فاعجَيّني وصام فرابَنتي نحٌ القلوصٰ عن المَصلي الصائم 


)] 


.)۱٤ /۱۷۳۳( رواہ مسلم‎ )١( 
انظر: (شرح مسلم' للنووي (۱۲/ ۲۰۷ ۔-۲۰۸).‎ )۲( 
.)۱۷ /٤( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۱ 









































۱ 7 کی 
کاو ر دا 
7 و َ۰ 
سے ۰ ٭ م ٴ ‏ ہ۶ ے ہہ 


۸۔ بلیت 
ا حیاء وفضله واحُثٗ علی التخلق بە 





(الباب الرابع والثمانون) 
(في الحیاء وفضله) 

(ش): (الحیحاء من الحیاۃء ومنە الحیا للمطرء لکن هو مقصورء 
وعلی حسّب حیاۃ القلب یکون فیہ تُوَة خُلَق الحیاءء وقَلّة الحیاء من موت 
القلب والروح؛ رح او ینعی 27 القبائحء ویمنع من التفریط 
فی حَقٌ صاحب الحق. 

ومن کلام بعض الحکماء : أحیوا الحیاء بمُجالسة مَن یستحیی منە. 

قال ذو ان : الحیاء وجود الهَیة فی القلب؛ مع وحشة ما سبق منك 


٠‏ اھ - ظا ہے کے مم مرج ...4+27 ِ کر اھ 
وی ائر إِلٰهي یقول الله : (ابن ادم؛ اك ما استحیت مِنی اسیہت الناس 
ٌم۔ ٦‏ ط.ح6 مھ 2ھ ان 7 سے - ہہ 
عَیوبَكَء وأَننستيٍےٗ بقاع الأَض ذنوِك ومَكَ وت من أَمٌ الکتَاب زلايِكء 
مر ھے۔ ٌ 
ولا آناقشك الحسَابٌّ یوم القَیٰامة۲'۱۷. 


. رواہ البیھقی فی 7 شعب الإیمان) (۷۷۵۲)ء من کلام أبی سلیمان الدارانی رحمه الله‎ )١( 


٥١ 








وفي آثر إلھي : (ما اَنصَّغفني عَبّدِيء یَدعُوني فَاتَحبي أن ارک وتمٔصیني 
ولا يَسْتَحْي مِی۷۷). 

واعلم أن حیاء الربٌ تبارك وتعالی من عبدہ نوعٌ آخرء لا تدرکہ 
الأوھامء ولا تَكَيئفه العقول؛ فإنه حیاء کرمہ وبڑء وجُودء وجلال؛ فإنہ 
حَيِيٌ کریم يَسْتَحْيي من عصدہ إِذا رفع إليه یدیه أن يَٴدٌھما صفراّ 
ویَسْتَحْيي أن يُعذّبَ ذا شَیّة شسابت في الإسلامء وکان یحبی بن مُعاذ 
یقول: سٌبحان ن لِث ع عبدّہء ومَسْتَحْيِي هوء وفي آثر: همَن اسْمَخیا مِن 
الر؛ اسْتَخیا اللہ من۷'. 


٭ پر بر 
۱ ےر ۔ یہ وہ ور ے۔ پھر ۲ 
۱-۔ عن ابْنِ عمَر ولاگا: أَنّ رَسُول اللہ قلل مَرّ عَلی رَجْلٍ مِن 
وس رر گً ۱ ے سز و سے "01 
الأنصّار وَهُو بَعظ أَخَاهُ فی الحَیاءء فَقَالَ رَسُولٌ اللہ قل: ددِعْهُ؛ فَانٌ 
الحََاءَ مِنّ اليمَانِ)ء متفقٌ عليه . 


481 
٭ فولهە: (وھو یعظ أخاہ في الحیاء: 


(ن): ای : نھاہ عنےء وبْقتٌح لە فعلےء ویزجرہ عن کثرتەء فنہاہ 


(١)‏ رواہ الخطیب البغدادی ۂ فی (تاریخ بغداد) (۱۲/ 0)۱" وابن ن عساکر ففي تاریخ 


دمشق) (۲۹۱/ وڈ من کلام ابن شوذت رر حمه اللہ ۔. 
)٢(‏ انظر : (مدارج السالکین؟ لابن القیم (۲/ ۹٥۲۔ .)۲٦٢‏ 


٦ 


النبی پا عن ذلك ء وقال : 9 دعه)؛ أَي : دعه علی فعل الحیاء؛ 3 
لھیە4؛ ووقعت لفظة (دعه) فی (البخاري)ء ولم تقع فی (مسلم!'''. 

(غب): دالوعظ؛: زج“ مقترن بتخویف؛ء وقال الخلیل بن أحمد: 
مو النذکیر بالخیر فیم تر لہ القلبا؟؟۔ 

(ط): الوعظ ھاھنا بمعنی العف۹4اب؛ لما جاء فی 9شرح السنة): 
مو رسول اللہ لق برجل؛ وھو یُعاتِبُ أخاہ في الحیاءء یقول : إنه لیستحبي؛ 
یعنی : كأنه یقول : ئك اف“ باكفا: 

٭ قولہ : (آأخاہ؛: 

(ك): الظاھر أنە أراد الخ فيی القرابةء فھو حقیقةء ویحتمل أنە راد 
الأخ في الإسلام؛ کما هو عرف الشرعء وو مخاۃ او او حقیقة 
ُرفیةء فان قلت : کلمة (إ٥ٌ)‏ لا تدخل إلا علی کلام یکون المُخاطب شاکاً 
فیەء أو مُنکراًلەء فأین الشك والإنکار منە؟ 

قلت : المُخاط کان شاکاًء بل منکراً لە؛ لأنه کان یمنعهء فلو کان 
معترفاً بأنه من الڑیمان؛ لما منعه من الإیمانء سلَمنا أنه ما کان مُنکرا لکن 
جعلە کالمُنکر ؛ لظھور أمارات الإنکار عليهء أو لکون التاکید لدفع إنکار 
غیر المُخاطب من النّظارة ونحوھمء آو أن القضیة في نفسھا مگا یجب أن 
ُھتَمٌ بھاء ویُؤکد علیھا!““. 





.)٦ /٢( انظر : 9شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

(۲) انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص : .)٥٢٥٤‏ 

(۳) انظر : اشرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ ۳۲۳۰). 

.)٦۱٢٤١ الکواکب الدراري) للکرمانی (۱/ ۱۲۰ ۔‎  :رظنا‎ )٤( 


۱۷ 


وقولە قل2: ١فإن‏ الحیاء من الإیمان: سبق فی (الباب الثالٹ عشر). 


٭ اص بیز 


۴۲-۔ وعَنْ یعمٰران بن حَصَیٰن ئل8٤ء‏ قال : قال رَسُول اللہ 4۴: 
۸الحَیاءٌ لا باتی إِلاّ بِحَیْر؟ء متفقٌ عليه . 

7 و سے و 

وفي روای لمسلم : 0الحَياءَ خَیْرٌ کله٤ء‏ أو قال : (الحَیاء کَلَهُ 


کی" 


خی ر1 


کا 

۷ 

٭ قولہ پت : (الحیاء لا یأتي إلا بخیر؛: 
(۵): قد یشکل علی بعض الناس من حیث إن الحَييٌ قد یستحیي أُن 
يُواجه بالحَقٌ یھ وت ونهیە عن المنکر؛ وقد یحمله الحیاء 
علی الاخلال یہ ببعض الحقوق؛ وغیر ذلك مکًا هو معروف فی العادۃ 
أجاب الشیخ ۲ عمرو بن الصلاح أن هذا المانمٌ الذي ذکرناہ لیس بحیاء 
حقیقة بل هو عَجْرٌ وخورٌ ومھانڈ وإنما تسمیته حیاءٗ من إطلاق بعض 
أھل العرف؛ اطلقوہ ہ مجازاً؛ لمشابهته الحیاء الحقیقیٌ وإنما حقیقة الحیاء 
غاو نف عل تر لئے رص ریخ ہے 


ھذا۱(۸) ۱ 


٭ چو بے 


.)٥ /۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ (١۱) 


۸ 


(البِغع) بکسے الباءء ویجوز فتحھاء وَھُوَ: مِنّ الثلائِ إِلی 

یج س َ وس و ج سو ۶2٦‏ سے ٤ھ‏ رج 
العشسرة (والشعےة): القطعة وَالخصلة (والاِماطة٥:‏ الاإزالة 
اوَالأدی): مَايُؤذي؛ کحَکر وَشوْك وَطین وَرَمَادِ وقذر وَنخُو 


سے 


ذلك . 


۵ 
((28)) 
مہ و۔- سد و 


سبق شرحہ فی (الباب الثالٹ عشر). 
ہآ 
٤۶-۔‏ وعَنْ بی سَعیدِ الخْذرِيٌ 4ء قال : کان رَسُولَ اللہ لا 
أَشَةَ حَياء من العَذراءِ في جِذْرمَاء فَإذا ری شیا بَكرَمُهُ عَرَفتَاءُ في 
وَجھوء متفق عليه . ٰ 
قال العلماء: حَقیقَةُ الحَیَاء: خْلَقٌ بَیْعَثُ لی تَرْكٍ القبیحء 
مدع بن الَقصٍیر في حٌَ ذِي الحَق. 


٤ص‎ 


٥ 
7‪" 


وَرَوَبنَا عَنْ أبي القاسم الخْنیّدِ رَحمَهُ الله ء قال : الحَیاء رو 


‌۹ 


۶۶ س 2 _ عوہ ْ۶ 


الَلاء ۔ أي: : انم - ور النُتصیرء فیتوَلَد بَْنَهَمَا حَالة تسدئی : 
حیاء . 


ٗ٭ 


2(0 

٭ فولهە: امن العذراء فی خدرھا): 

(ن): دالعذراء٤:‏ البکر؛ لأن عذْرتھا باقیةء وھي جلدۃ البکارة 
ودالؤڈر؟: سِثْر رقیق؛ یجعل للیکر في جنب البیتء -- 

(ط): وفي خدرھا؛ تتميمٌء فإن العذراء إذا کانت ی2 کانت 
اد حیاء مكًَا إذا کانت خارجة عہہ(۲. 

(ط): معنی (عرفنا الکراہمة فی وجھہ؛؛ آی: لا یتکلم بەء بل یتغْیّر 

+ فنفھم نحن کراهیتّە وفیه : فضیلة الحیاء وھو من شعَب الایمان 
وھو مَحْثوثٌ عليه ما لم ینته إلی الضعف والحّور*. 

(ق): الحیاء جلَیٌ ومُکتَسبہ وکان پل قد جُبل من الحیاء علی الحظ 
الاو والنصیب الاکٹرء وکان یأخذ نفسّہ بالحیاءء ویستعمله وبأمر بە 


۵9ء02 عليه ویقول : )ا ُ حہ ۱ من اللہ حق الحَیاء)9١‏ وکان دا راد ان 


.)۷۸ /۱۰( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۳۷۰٣ /۱۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 

.)۳۷۰٣ /۱۲( المرجع السابق‎ )٣( 

. من حدیث عبداللہ بن مسعود ظلل . وھو حدیث حسن‎ )۲٥٥۸( رواہ الترمذي‎ (٤٤ 
.)۹۳۵( انظر : (صحیح الجامع الصغیر؛؟‎ 


۲٢ 


يَعَتب رجلاً مُعيّا أعرض عنهء ویقول : ما بل رَجَال مت کذا)ء ومعح 
ھذا کُلَه کان لا یمثتہ الحیاءٗ من حَقٌ یقولهء أو أمر دینی یفعله؛ تممٌّکاً بقول 
الحَی: ٭وَلنہ لا بتَتی۔ ین اَلْحی 14لاحزاب: ٥٥]ء‏ وھذا هو نھسایة الحیاء؛ 
وکمالہ وحُسْلہء واعتداله؛ فإن مَن يَفرٴط عليه الحیاءُ حتی یمنعہ من الحق؛ 
فقد ترک الحیاء من الخالقء واستحتی من الخلق؛ ومَن کان ھکذا؛ فقد حُرم 
نافع الحیاء واتصف بالنفاق والڑیاءء والحیاء من اللہ هو الأفضل والأساس؛ 
فان الله أحیُ أن یُستحبی منە من الٹناس۴9ء- 

٭ قولہ گل: (إذا لم تستحي؛ فاصنع ما شئت): س9آأتي في (الباب 
الستین بعد المائتین في المنثورات). , 


١ 





.)۱۱١۔‎ ۱۱١ /٦( انظر: ڈالمفھم؟ للقرطبي‎ )١( 


۲٢ 























٭ ال اللہ تعسالی : سا واو ڈیا بالم هد ان الیک کے ث4 


[الإسراء: ٥٤‏ 
(الہاب الخامس والثمانون) 
(فی حفظ السر) 
٭ قولہ تعالی : ٭ وآودوا يِاَلمهَد 146الاسراء: :]٣٣‏ 
(م): کل عقَدِ یقدم لآجل تولییق الأمر وتوکیدہ ؟ فھو عهُد ویدخل 
فی الایة 13 عقد من العقود ؛ کعقد البیع والشركکةق وعقد الیمین؛ 
َالَثذَر وعمّد النکاح ء وحاصل القول فیه : ان کل عقّد وعھد یجريی بین 
[نسانین؛ فإنه یجب علیھما الوفاء بمُقتضی ذلك. 
وقولہ : ط ان الم دک ثول 14السراء: ٣٥]ء‏ فيه وجسوة أحدھا: 
أن یراد صاحبُ العھد کان مسؤولاً فشحذف المضاف: وأّقیم الثضاف إلیہ 
مُقامّه؛ کقوله : ٭٭ وَسْكَلِأَلْمَریَة 14یرسف: ۱۸۲. 
٭ وثانیھا: هن المَهَد کاے ملا 14لسراء: ٣٣]؛‏ أي: مطلوباً؛ أی: 


.)٦٦١ /۲۰( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١( 


۲۲٢ 














يُطلب من المُعامد أن یفی بەء ولا يُضیلعه. 
الٹھا: أن یکون هذا تخییلاًء کأنە یقال للعھد : لم تذْتَ وِهَلا أَوفيَ 
بك؛ تبکیتا للاکٹ؛ کسسا یقسسال: ٭9]9ا َء بت (تاباق کل فلت ۹ 
[التکویر : ۸- ۲۹. 
جے بر بد 
٥‏ - عَنْ ابی سَمیدِ الحْذْرئ ظل4ء قال : قال رَسُول اللہ گل : 
إِإنَ مِنْ أ٭ شر الس عِنْدَ اشر مَنزلةً يَوْمَ القَِامَة : الوَجُل يُضےي إِلی 
الما وَتفْضی إِلَبء تم کے بنث ُنشرُ سرّھا)ء رواہ مسلم . 
21 
٭ قولہ ئل : ہإن من أشر الناس منزلڈہ: 
(ن): ھکذا وقعت الروایة (اشر؛ بالألفء وأھل النحو لا پُجوزون 
(أشرء وأخیر)ء وإنما یقال: ہو خیر منەء وقد جاءت الأحادیث الصحیحة 
باللغتین جمیعا وھی حَجّة في جوازھما؛ فإنھما لغتان . 
وفی هذا الحدیث: یحرم إفشاء الرجل ما یجري بینە وبین امرأته من 
أمور الاستمتاعء ووصف تفاصیل ذلكء وما یجري من المرأة من قولء أو 
فعلء ونحوہء فأما مجرد ذکر الجماع: فإن لم یکن فی فائدةٗ ولا حاجة إليه؛ 
فمکروہ؛ لأنہ خلافٌُ المُروءةء وقد قال ال : ہمَنْ کان ُؤْمِن باشر والیْرّم 
الآخر؛ فلیقلْ خَیْراَ او لَِسْمُت۷"ء وإن کانت إلیه حاجدء وترلبت فائدةٌ 
بأن [ینکر عليه] إعراضّہ عنھاء أو تَدعي عليه العجرٌ عن الجماعء ونحو ذلك؛ 





. من حدیث أبی ھریرة طلہ‎ )٦۷( ومسلم‎ )٤٦٦١۷٥٥( رواہ البخاري‎ (١) 


۲۳ 


فلا کرامة فی ذکرہ؛ کما فی الحدیث : ل(إنی لأفعله أنا وهذہ وقسال تل 
لا طلحۂ: (أَعَرستم اللل۷۳ک وقضال لجے‌بر: (الكَیْسَ الک ۴۱۸. 

(ی۵): (من) فی قوله: امن آشر النىاس) زائدة (یفقضي) ؛ أی: یصلء 
وھو کنایة عن الجماع؛ کما في قوله: ۷ود اَقی بتس کم لی بمیں 1۹16لنساء: 
۱ء ولس رھا): نکاحھا؛ کقوله: 


وَلاً تتظَے رن جَ سارہ إِنَّ سے ٌمَا 
ال ج ےا ئے کہ از تائيے) 
وكتي بە عن النکاح ؛ لانه یُفعل فی السٌرڑ. 
ومقصود ھذا الحدیث : هو أن للرجل مع أھله خلوۃ وحالة یَقبُح ذکڑھاء 
والتحدُٹ بھاء وتحمل الغِیْرةَ علی سترھاء ویلزم من کشفھا عارٌ عند أھل 
المّروءة والحیاء؛ فإن مَن تکلم بشيء من ذلك وأبداہ؛ کان قد کشف عورۃ نفسهہ 
وزوجتە؛ إذ لا فرق بین کشفھا للعبانء وکشفھا للأسماع والاذان؛ إِذ کل واحد 
منھما یحصل بە الاطلاع [علی] العورة؛ ول سذلك قسال پا : الا تمد المَرَأۃَ 
فتصف المَرْأة لزُوُجھا حتی کانه بنا يا۷( . 


٭ پر بد 


() رواہ مسلم )۳٥٣(‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. 

. من حدیث آنس طظ4‎ )۲۱٢٢( رواہ البخاري (٥٣٥۱)ء ومسلم‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم" للنووي (۱۰/ ۸ ۹)ء والحدیث رواہ البخاري )٦۹١۷(‏ 
من حدیث جابر طلئ . 

)٦۹٤١٤( والحدیث رواہ البخاری‎ ء)۱٦١‎ - ۱٦١ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤٤ 
. من حدیث ابن مسعود ط لہ‎ 


٤ 


٦‏ - وعَنْ عبداقر بن عمرَ لگا: أَنّ عُمَرَ ظلہ حيَ تَأَتِمَتْ 
نہ حَفصة قالَ: لقیث عَُنْمَانَ بىَ عفان ط4 فترضتُ عَليْه 
حَنصَةَء فَقت: اِنْ شنْتء أَلْكَحْتكَ حَفصة بنت عَمَر؟ قال : سانظہ 
فی ای قلیلے تا نو سیت پش 

سی اسراو تو سو سج فقلثٰ: إِنْ شنْت 
اكَحْتّكَ حفصة بت عَمَرَ ذ فَصمّت أبو بکر ظ4 قم تج لی 
دياء فَكَنْٹٗ عَلِي أوجَد می عَلی عُلْمَانَء فَلبِنْتُ لَِالي؛ ئم 


خَطَبَھا الِیُ کل2ء أَكحْمهَا إتاء قلقِیتي ابو بر فقال: تد 
وَجَدْتَ عَلٗ حِينَ عرضت عَلَیٌٗ حَفْصَةء فَلمْ أُرُجع إِلَيْكَ شیئا؟ 
فقَلتٌ : :نَم قال : 6اس وو 
َلیٌء إِلاً آئي کَنْتُ عَلِمْتُ َِمْتُ ان الني ہا دَکرھاء لم اکن لأقَبِي 
سر رسول اللہ و لو ره کھا الإِىُ َء لتِليھا لقبلتھاء رواہ البخاریٔ . 


قولے: ۷ے ٦ئ‏ صتَارَث پلا زَوْجء وکان زَوْجُھا 


سس 
٥‏ 
زس 


(٠ 


اس 


ہل - ٠‏ سم 
توفی 4ء ١‏ وَجذت): غضّت. 
ٰ سا 
لاق 

فی ھذا الحدیث جُمَلْ من الفوائد؛ منھا: أنه ینبغي لوليٌٍ المرأة الاهتمامُ 
بحال مولیته؛ والاعتناء ہتحصینھاء وحفظ دینٹھا . 

ومنھا: عَزْضٌ الرجل ابنہ علی الرجل الصالح لیّزوجھا منهء وبە ترجم 
البخاریٔ؛ لأن صلة الرحم واجبڈء ومھما زوجھا من فاسق؛ أو مُتَدِع؛ فقد 


۲٥ 


تعرّض لسخُط اللہ تعالی؛ ہما قطع من حَىٌ الرٌجمء قال للا: ١‏ مَنْ رَوَج كَريمَته 
من فاسق؛ فقّد قطع رَحمَهاء آخرجه ابن حبان فی (الثقات)٢ء‏ و(الضعفاء) 
بسند صحیح!'. 

وقالت عائشة رضي ال عنھا: النْكَاحٌ رِقّ؛ فلینظر احدُکم أین یضع 
گریمتہ۲۴, ْ 

وقال رجل للحسن: قد خطب ابنتی جماعةٌ فیگن اُروّجھا؟ فقال: 
من یتقّی اللہ فإله إن أحبھا؛ أکرمھاء وإن اَبَغضّھا؛ لم یظلمھا. 

ومنھا: کمال صذیقیة أبی بکر ظلہ وتحریہ الص٘دق في جمیع أحواله 
وأقواله؛ حیث سکت في ہذا المَقام؛ إذ لم یمکنہ الإجاہڈ؛ لأنہ لئ قد 
ذکرھاء ولم یمکنە إفشاء سر النبی لق ولم یمکنە ان یقول: لا رغبة لي 
فیھا؛ لانه کان راغباً لو لم یقبل النبُ قَلُ ولم یقل : سأنظر فی أمريء کما 
قال عثمانء لأنه لم یکن لە تردڈ. 

ومنھا: أن الإنسان وإن زکت أخلالہ؛ فمعه نفسُہء ولا یمکنہ الخلاصُ 
من ظھور بعض صفاتھا عليه ما دام في قید الحیاۃ؛ لأن عمر ظلللہ مع ما من 
من الفضائل؛ وجد فی نفسه من الصّدیق . 

ومنھا: استحبابُ الاعتذار إلی الاخ المؤمن إن وقع منە تقصیرٌ في بعض 


)١(‏ رواہ ابن حبان فی (الثقات) (۸/ ۲۳۰) موقوفاً علی الشعبيء وفی (الضعفاء) 
(۱/ ۲۴۸) من حدیث آنس ظ4 . قال ابن حبان فی (المجروحین)؛ (۱/ ۲۳۸) 
:)۲۱٤(‏ ھذا الحدیث لا أصل لەء وھو قول الشعبي؛ ورفعه باطل . 

)٢(‏ رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۷/ ۸۲). من حدیث آسماء بنت أبي بکر لج 
وقال: روي مرفوعأء والموقوف أصح . 


۲٦ 


حُقوقه؛ کما فعل الصدیق ظ4 . 
ومنھا : أن قلوب الأحرار قبورٌ الأسرار. 


جج و بد 


۷۔ وعن عائشة رضی ال عنھاء قالت کی واج ال پا 
.- َاقبلّےْ فَاطِمَةُ رضي اللہ عنھا تَمٗشِيء مَا تخْطی “مشيِنّھا مِنْ 
مشیة رَسُول اللہ گل شیئا فلا رَآمَاء رَحَبَ بھاء وقال: امَرْ 
ای +ء تم اه مَْ ممیہ آڑ شِعالو: تم مَاراء کٹ بکاہ 
شذبداٌ فَلمًا رای جَرَعَھَاء سَارَھَا الثيَةَء فضجکٹء فقلت لھا: 
مك رت اھ رپا ِن ینتا بالشزار كُ ات تبکی! فلا 
َامَ رَسُول ال اَل سَأَلنّھا: مَا قَالَ لَكٍ رَسُول الل ٌل؟ قالٹٰ: مَا 
کُنْتُ لَأقْشِیَ عَلی رَسُولِ اللہ گل سِرَهُ. ُلمًا توْفٔیَ رَسُول اش گلء 
قَلتُ: الین دی سید در سور رام 
لأك رَسُولٌ اللہ لڈ؟ فقالثٰ: آکا الأنَ فَتَعَمْ آکا حِینَ سَارّني في 
المَرَۃِ الأولیء دَأَحبَر تی فان جبْریل کَانَ يعَارِضه القرآنَ في کل سَنة 


مر ا مرن ؛ وَآنه اق الان مین وَإِني لا أرّی الأجّل إِلا 


فکیٹ بکائ و رَآبتِء فَلمًا فله فلمًا رای جَزعيء سَارّني الَایة فقال : 
0 فَاطمَةُ! ئا کو ٤ن‏ تکونی ا نساءِ المُؤْمنينَ أو ست 


۲۷ 


: 7 ک٭ ٥‏ و ےے پ5 0 وہ 
نسَاء لہ الأكذ؟۱ء فضحجکٹ ضجکی الّذِی رآبتِ؛ متفقٌ عليهء 


وھذا لفظ مسلم . 


٭ قولھا: اکن آزواج النبي لَهُ عندہ؛: 

(ط): (عندہ) خبر (کان؛ وازواج اي لا نصب علی النداءء علی 
سبیل الاختصاص؛ آو تفسیر للضمیر المِھَُم علی تقدیر: اعنيیء وقولھا: 
الما أخبرتني؛ (لما) فیه بمعنی (إلا)؛ یعني : ما ٘طلب منك إلا إخبارَك إیای 
با 1ھ رع اھ فز متا 

(نہ): ٦یعارضہ)؛‏ أي: پُدارسّہ جمیع ما نزل من القرآن؛ من 
المعارّضة: المٰقابلةء ومنە : عارضت الکتابَ بالکتاب ؛ أي : قابلته بہ(". 

(ق): ھذا یدل علی استحباب عَرْض القرآن علی الشیوخ ولو موَۃٌ فی 
السنةء ولمًا عارضه جبریل فی آخر سنة مرّتین ؛ استدل النبىُ پل بذلك علی 
قرب أَجَلِه؛ من حیث العادة المُتقدّمةء وکان النب گیٹ کثْر عليه الوحیٰ فی 
السة اق ترئی نیا کٹل اف آ ررختاا: 


(ن): مر أُو مرتین) ھکذا وقع فی ھذہ الروایةق وذکر (المرتین) 


.)۳۹۰۲ انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی (۱۲/ ۳۹۰۱۔‎ )١( 
.)۲٦۲ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۳٥٣۷ ۔۳٥٣‎ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٣( 


۲۸ 


شكّ من بعض الرواۃء والصواب حذفہ؛ کما ذکرہ فی سائر الروایات('. 

وقوله: أری) بضم الھمزة ؛ أی: أظۓ:ء واالسسلف) : المُتقام 
معناہ: آنا مُتقدم قَدّامكٰ فتردین علیٌء وفی روایة لمسلم: ١اسَارّني؛‏ 
فَخَبرنی بمَؤتہء فبكَیٔث ثم سَارّنيء فَأَخْیَرتي آئي ول من یتَبثہ مِن أَمْلِه 
فضحکت۷ ۷ فیه مُعجزتان ظاہرتان لرسول اللہ گلا ؛ لأنه خر بہقاٹھا [بعدہء 
وأنھا] أول أھله لحاقاً بەء وفیە : إیثارٌهم الآخرة وسُرورھم بالانتقال إلیھاء 
والخلاص من الدنیا . 

٭ قولہ ئل: :الا ترضین أن تکونی سیدة نساء المؤمنین؛ او سیدة 
نساء هذہ الأمة؟1: 

(مظ): فیه: دليلٌ علی أنھا رضی اللہ عنھا خیر نساء المؤمنین 
وأفضل في الدنیا والآخرۃء نما کان كذلك؛ لأآنھا بَضِعَةُ رسول اش ئل 
کما فی (الصحیح) : افاطِمَة بَذ ا 

(ق): قیل: إن مریم علیھا السلام صِدیقةٌ ونِیّّ بلّختھا [الملائكة] 
الوحي من عند اللہ بالتکلیف: والإخبارء والیشارةء وغیر ذلك؛ کما 
لختہ سائر الأنبیاءء وھذا أولی من قول من قال: إنھا غیر نبیةء فھي أفضل 
من کل النساء؛ إذ اللیُ افضل من الا بالإجماعء ٹم بعدھا:في الفضیلة 


.)٦٦ /۱٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۹۷ /۲٥٥( رواہ مسلم‎ (٢ 

(۳) انظر: ہا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری /٦(‏ ٣٣۳۲)ء‏ والحدیث رواہ 
البخاری (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم )۲٢٤٢٤(‏ من حدیث المسور بن مخرمة طظ4 . 


ك۹4۹ 


فاطمة ٹم خدیجڈ ٹم سید وکذلك رواہ موسی بن عقبة 0-00 
عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ 8ٹ : (سَیئّدة یَسَاء العَالمِينَ مَرْیَمٌ ثمٗ 
فَاطِمَذٔء ثمٌ خَدِيجَةُء ثمٌ آسیڈ۷(ء وھذا حدثٌ حسَنٌ رافع لإشکال ما ورد 
فی الاأحادیث: فأما مَن یری ان مریم صدیقةٌ ولیست و فیقول: إِن کل 
واحد من أولئك النساء الأربع خر عالم زمانھاء وسینّدة وقتھاء أو إنھن 
آفضل نساء العالمین وإن کنٌ فی أنفسھن علی مزایا متفاوتةء ورْنب 
متفقاضلة وما دکرناہ اُوضح وآمل۸, 

(۵): آما التفضیل بین مریم وخدیجة : فمَسکوتٌ عنہ۳. 

(ك): فان قلت: جعل الأوّلیة في اللحوق عِلةٌ للبکاء في روایة 
ومُستَعْقباً له [وعلةً للضحك فی روایة ومستعقباً لە]ٴ'. 

قلت : البکاء مترتب علی المرکب من خُضور الأجلء وأؤّلیة اللحوق: 
او علی الجزء الأول منه؛ فانه قد ترتب الضحك علی الأمرین جمیعا وعلی 
کل واحد منھا(!“. 


٭ چب بر 


2 


۸۔ وعَنْ ثابتٍء عَنْ انس طل4ء قال: آتی عَلیٌ رَسُولُ اللہ و 


.)۱۸۲۲ /٤( آوردہ ابن عبد البر فی (الاستیعاب)‎ )١( 

.)۳۱٣ ۔۳۱٣‎ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي /۱٥(‏ ۱۹۸). 

.)۱۸۵ ۔‎ ۱۸١ /۱١( ما بین معکوفتین من (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ (٤ 
.)۱۸۵ ۔‎ ۱۸١ /۱٤١( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )٥ہ(‎ 


۳٣ 


تا ا[ مب تج الولا' َسَلَمَ عَليَاء فبَعَلني فی حاجَةٍ بت عَلی 
ؤں فَلَمَا - : جئت؛ قالۓٰ: ما حَمَكَ؟ فقلت: بکثنی رَسُول اللہ ئا 
لِحَاجَةء اَتٗ: ا حَاجَثه؟ قُلتُ : إِنَهَا سۓۓڑٌء قالَثْ: لا خرن بسرڑ 

ول اللہقله أَحَداَ قال أَنَنْ: وَاشرا لو حَدّنْتُ بهِ أَحَداَء لحَدَثّكَ یه 
یا ایٹء رواہ مسلم وروی البخاریٌ بَعْضَهٌ مُحْتَصِراً. 


را 
٭ قولە : اکنت ألعب مع الغلمان٢:‏ 
(ق): فیە: دلیلٌ علی تَخْل الصیسان مع دواعیھم؛ من اللعٍبء 
والانبساط ولا يُضیّق علیھم بالمنع رکاۃ شست٭ رق تلیل غان 
مشروعیة السلام علی الص٘بیانء وفائدة تعلیمھم السلامء وتمرینھم علی فعله 
وإفشائہ فی الشّغار؛ کما بغشی في الکبار؛ وکتمان نس سو النبيٌ قی عن أنٹه 
دلیل علی کمال عقلەء وفضلهء وعلمه؛ مع صغر سنهء وذلك فضل اللہ یؤتیە 


من یشاء9. 


0 


.)٥١٤٤- ٦١٤ /٦( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )١( 


اس 





٭ قسال اللہ تعسالی : *آوآؤ دو بالم هد ان اعد کاے شوپ 


.:.۳ ٤ [الإسراء:‎ 


٭ وقال تعالی : ٭ وَآَوَد يِمَھّد ائےإِدا عھَدثُم 14النحل: ۹۱]. 


سس 


٭ وقال تعالی : ھیتابھا اَی ہے ءامنوا آوفوا بالْمُتُود ۹6[المائدۃ: 
1 

٭ وقال تعالی : یهاجا اي ءامنوا لم تقولورے مَالَاتَتَعَلونَ ۹ 
[الصف : ۲. 

(الباب السادس والثمانون) 
(في الوفاء بالعھد وإنجاز الوعد) 

٭ قولے تعالی: ٹوو ہوا بالمھد المراء: ]٤٣‏ الايةٌ سبق فی الباب 

٭ قولے تعسالی : ٭ وَأَوفا مھ د آإدا عَھَدثُم 4(انحل: ۱۹۱۰ء آمر 
تعالی بالوفاء بالہُھود والمَواثیقء والمحافظة علی الأیمان المُؤگدۃ فلا 


۲ 


رَخصة في نقضھا مطلقا سسواء کان فیه مصلحةً دینیةء أم لا؛ ولھذا 
قسال : فاولا تَثڈُوا ال بد وےییکا وَقَد جَعَلثْم اللہ عَلِکم کیا ہ4 
[النحل: ۹۱]. 

(قض): أيی: شامداً بتلك البَیْعة؛ فان الکفیل مُراع لحال المَکفول 
بەء رقیبّ عليهء انتھی''' 


اك یَتَلَرِمَاتَتَعَلورے 4 تھدیڈ ووعید لمَن أراد النقضء ولا ٭- 


ہہ 


بین هذاء وبین قوله تعسالی : ولا تحسلوا الله عْرَضة لاب یکم ات 

کا سو نت ںا النَايں م14البفرۃ: ٢٢٢]ء‏ وقولہ قل: ہإنی واشر۔ إن شاء 
سے ری نی ے ےاج ابا ا اک اتی ورک 
وكفَرْٹ عَنْ یمینی۹۸؛ لان مذہ الأمسانَ هي الواردة علی حَثٌ أو منع 
وتلك الأیمان الممنوعة من النقض مُطلقاً مي الآیمان الداخلة في 7 
والمَوائثیق . 

٭ قولے تعالی : فان ال ہے ءامَنُوا اَوَفُوأ بِأَلمُمُودِ ٭1المائدۃ: ١]؛‏ 

یعنی : العھودَء قاله ابن عباسء ومُجامدء وحکی ابن جریر الإ٘جماع علی 
ذلك؛ قال : و(العقود): ما کانوا یتعاقدون عليه من الخلف وغیرہء وفي 
روایة عن ابن عباس: یعنی بالُھود: ما أحلٌ اللہء وما حرم اللہ وما فرض؛ 
وما حَدٌ فی القرآن کلّه. 


.)٦١٤ /۳( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


. من حدیث أبی موسی ظل4‎ )۱٦٢١١( رواہ البخاري (٤٦۲۹)ء ومسلم‎ )٢( 


۲۳ 


قال زیڈ ؛ بن أسسلم: العقود ستة : عھد الله وعقد الَلف؛ و 
الشرکةء وعقد البیعء وعقد النکاح وعقد الیمین . 

٭ قوله تعالی : ٭ بََيچ ال امَنوالم لور مَالَانتعَلُونَ ‏ 1۹لصف : ٠٠٢‏ 
سبق في (الباب الرابع والعشرین). 


بد 


۸7۸۹ - عَنْ ابی ھریسرة ظ4 : أن رَسسےول اللہ لہ گلا قال : داد 


یس ے 7 ٭۔ے۔ 0213380 7۸47 س ہ2 
المُنافق لاٹ : إدا حدثٌ کْذّب وإدا وَعد اخلف؛ وَإدا اؤتمن 
خَان) متفق عليه . 

زَادَ فی روایة لمسسلم: ١وّإن‏ صسامَ وَوصلی وَرّعم أَنَه 
ساےن 

۹۹۰۶ وعَنْ عبلاللہ بن عَمْرو بنِ العاصِ طه : أن رسُول اللہ کیل 
قال: ١‏ ٥َریَعٌ‏ مَنْ کی فیء کَانَ مُتَافقا خَالصا وَمَنْ کانٹٗ فيه حَصّلةً 
مِنهَنٌّء کاٹ فیهِ خَصلُ مِنَ التقاق حَتّی يَدَعھا: إِذَا اؤَْمِنٌء خَانَ 
وَإذا حَدثٌء کذب؛ وإذا عامد غْدرَ َإذا خُاصمَ فَجَراء متفنٌ 
عليه . 


چھ 


اک تل 
()(ك): ‏ اربع؛ و مبتداً بتقدیر: أربع خحصّال؛ أو خصَالٌ اأربعء وإلا؛ 


سس 


فھو نکرہ صرفةء والشرطیة خبرہ ویحتمل أن تکون الشرطیة صفتهء وہإذا 
حدث کذب٠‏ خبرہ بتقدیر أربع کذاء هي الخیانة عند الائتمان'''. 

وقول : ہکان منافقاًٴ علی ما تقدم من الوجوہ السبعة في (الباب الخامس 
والعشرین)ء ووصفہ بالخُلوص يَشٛدٌ عَضَدَ الوجه السادس والسابم؛ أي: کان 
منافقاً عملیاء لا إیمانیاء آو منافقاً عُرفیاء لا شرعیأً؛ إذ الخُلوص لھذین 
المعنین لا یستلزم الکفر المُلقي في الڈّرّْك الأسفلء وأما کونە خالصاً فیه: 
فأن الخصَال التی تتم بھا المُخالفة ہین الس والعَلن لا یزید عليه. 

(ن): أراد شدید الشْبَه بالمنافقین بسبب هذہ الخصّال؛ ولا مُنافاۃ بین 
الروایتین؛ من ثلاث خصال؛ کما سبقء أو أربع؛ لان الشےء الواحد قد 
یکون لە علاماثٌ کل واحدة منھا َحضُل بھا صفتهء ثم قد تکون تلك 
العلامة شیئاً واحداء وقد یکون أشیا؟"'. 

(ك): الأولی أن یقال : التخصیص بالعدد لا یدل علی الزائد والناقصء 
و(الخصّلة؛: الخ بفتح الخاء فیھماء واالمُعاهدة): المَواثقةء و(الغدر؛ ترك 
الوفاءء وأصل الفجور: المَیْل عن القصد؛ والشؿء فمعنی (فجر): مال عن 
الیحی ۷. 

(خط): قال حذیفة: إنما کان النفاق علی عھد رسسول اللہ ُء لکنہ 
الیوم هو الکفر بعد الاإیمان معناہ أن المنافقین فی ذلك الزمان لم یکونوا 


.)۱٥١ /۱( انظر: هالکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١(_ 
.)٥۸ /۲( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )٢( 
.)۱٥١ /۱( الکواکب الدراري) للکرمانی‎  :رظنا‎ )٣( 


"٥ 


قد أسلمواء إنما کان یُظھرون الإسلام؛ رباءّٗ ویسترون الگفر ضمیرأاء وأما 
الیوم : فقد شاع الإسلامء وتوالد الناسُ عليهء فمَن نافق منھم؛ فھو مُرتذّ؛ 
لأن نفاقه کف أحدثه بعد قبول الإیمانء وإنما کان المنافق حینثذ مُقیماً علی 
کفرہ الأول۲۶. 

٭ بر بیز 


۱۔-۔ وعن جسابر طظ4 قال : قال لی النبیٔ لا : (ل تَا 


مھ سے 


مَالَ البَحْرَیْنْء أعْطتَكَ هُکذاء ومَکذاء وَمَکذا)ء فَلُمْ یَجیء مَال 
خرن حَقّی قِضن النبی قلةء فَلَمًا جَاءَ مَال البَخْرینء أَمَر ابو 
کر ظلہء قتادی: مَیْ کان لَهعند رَسُول الله عِنه ا َِنْء 0 
ََْنهُ وقلَتٗ لُ: إ٥‏ النبيٌ گل قال لي کذا وکذاء فَحَلی لی حلة 
فَعَددتهَاء فَإذا می حَسْس مک مو ع جو دی 


(اگا(تھ)) 


ہو سس و 
(ن): إنما حثی لە أبو بکر ظللہ بیدہ؛ لأنه خلیفة رسول اللہ گء فَیَدہ 
قائمةً مقام یدہء وکان لہ ڈلاٹ حثیات بہل رسول اللہ کچ وف : إنجاز 
العدَة قال الشافعی والجمھور: إنجازھا والوفاء بھا مُستحبٌّ؛ لا واجبٌ؛ 
وأوجبہ الحسن وبعض المالکیة!۶۲. 


.)٦٤ ۔‎ ٦٢ /۱( انظر: هأعلام الحدیث٢ للخطابی‎ )١( 
.)۷ /۱١۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


٦۲ 


(شف): فیه : استحبابٍ قضاء دیِن المیت؛ وإنجاز وَعْہ لمَن بَخْلْفَ 
بعذّہء وأنه یستوي فیە الوارث والأجنیٔ . 

(ق): قولہ لله: ا أعطیناك ھکذا وھکذا؛ یدل علی سخاوۃ نفس 
لی گلپ بالمسالء وآنہ ما کان لنفسه بە تعلّق؛ فإنه کان لا يَمْذُہ بعددء ولا 
یُقڈرہ بمقدارء لا عند أخذہ؛ ولا عند بَذّلهء وھذا کان وعداً منە ُ لجابر 
وکان المعلومُ من خُلقه الوفاءً بالوعد؛ ولھذا تفہ أبو بکر ظل4+ء وھکذا کان 
ُلَق الخلفاء الأربعة لا تری أبا بکر کیف نفٰذ عِدَةّ رسول اللہ إلهُ لجاہر؟ 
یقول جابر: ثم إنه دفع مال علی نحو ما قال من غیر تقدیرء وأخبارھم في 
ذلك معروفةء وأحوالھم موصوفة وکفی بذلك ما سار سیر المثل الذي لم 


۱ 7 خر ےسج سے 
یزل یجريی؛ قول علي ظل: یا صفراءَ ویا بَیْضاءَ غرٌي غیري!''. 


ئ) 


.۲۱۰۷ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۷ 





٭ قال اللہ تعالی : شاک الله لایر مابقوحی بَعَیروامَاياشْۓ ۹ 
[الرعد: .]١٤‏ 
:7 : ہے ےھ ول صررحمص نے ہے۔۔ 7 اس 
وقال تعسالی : ہ ولا تکونوا کالتی نقضت غزلها مِن بعد فو 
آنےک ٣‏ النحل : ۲. 
ے کے قے :0س و رووا رام لے 
(والانکاٹ) : جمع نکٹٍ وھو الغزل المَنقوض . 
٭ وقال تعالی : *ولا یبا کالیین أوژا ال جتب عِن تلالع 
یا بے سط 
الاآمد َفَست فلوم 14الحدید : .٦‏ 
َ‌ طخ سسہے سے ص بے ہر حط 
٭ وقال تعالی : ٭ْفمارَعوَهَاحق رَعَايتها 14الحدید: ۲۷]. 
(الباب السابع والٹمانون) 
(في الأمر بالمحافظة علی ما اعتاد من الخیر) 
الحافظ محمد بن عثمان بن أپی شیبةء عن عمیر بن عبداللہ قال : خطیبنا علٌٌ 
بن أبي طالب ظلل علی منبر الکوفة قال: کنت إذا سکت عن رسول اللہ و ؛ 


۳۸ 


٦‏ قوله: اٹ الله لا یضر مابفوحی بَغیروا مايأنفس مہ 1۹الرعد: ۱ روی 








ابتدأنی وإذا سألت عن الخبر نبّأنیء وإنه حصدثني عن ربئه 5ء قال: (قال 
الث: وعِزّتی وجّلالي وازتقاعي قَوْقَ عَرْششي؛ ما مِن أھل فَریَةٍ وألِ بَیّتٍ 
را علی ما کَرِفْت ین َتمِبجي؛ ٹم تَکرا عَهَا إلی ما اث بن طاَتي؛ 
مَعَولے لیم عتا مَكَمردَ بن عَذَاي إلی ما يَطرَ بن رختي؟؛ ھذا 
غریبٌء وفي إسنادہ مَن لا اأعرفہ''"'. 

(م): کلام جمیع المفسرین یدل علی أن الئراد: لا یُغیئر ما ہم فیە 
من النعَم إنزال العذاب: إلاً بن یکون منھم العصیان والفسادہ انتھی(' 

قال الأستاذ أبو القاسم القشٌیری: یقال: إذا غوّروا ما بألسنتھم من 
الذُکر؛ غیّر اللہ ما بقلوبھم من الحظوظ9"ء فأبدلھم بە النسیانَ والعفلةء 
وإذا کان العبد فی بَسُطَوٍ وتقریب؛ وِکشْفِ بالقلب ووقت وترحیب؛ فإن 
الله لا پُغیٹر ما بھم حَتّی یُغیٹروا ما بأنفسھم؛ بترك أدب؛ وإخلال بحَىقٌء أو 
إلمام بذنب . 

ویقال: إذا توالت المحَن وأراد العبد زوالھا؛ فلا یصل إلی النفغض 
بتھا:الابان لے ما خر ید فیأخذ في السؤال بعد السکوت؛ وفی إظھار 
التضژع بعد الشکون فإذ اخذ فی التضُع؛ غٔیر ما بە من الف“ . 


ہو طد 


.)۱۹( رواہ محمد بن عثمان بن أبی شیبة في (العرش*‎ )١( 
.)۱۸ /۱۹( انظر: ا( تفسیر الرازی)‎ )۲( 

(۳) فی الأصل : (الحضور). 

.)۲۱۹ انظر : (تفسیر القشیری) (۲/ ۲۱۸ ۔-‎ )٤( 


۹ 


۳۲۔ وعن عبدِالل بن عمرو بن العاص نا قال : قال لی 
رَسُول اللہ قلل: ایا عبْدالھ! لا تکنْ مِثْل فلانِء کان يَقومٌ الليْلّء 
تر قَيَامَ اللَيْل۲ء متفنٌ عليه. 


٭ قوله 5 : ۷فترك قیام اللیل) : 

أشار بھذا إلی أنه سٌُلب عنه حلاوۃ المُناجاۃء ولولا ذلك؛ لم یمکنە 
التثرك . 

قالت رابعة الْعَدَوَِة : اعتللت عِلَهٌ قطعتني عن التھجٌُدہ وقیام اللیلء 
فمکثٹت آیاماً أقرأً حزبي إذا ارتفع التھار؛ لما یُذکر فیه أنه یُعدَلُ بقیام اللیل: 
قالت: ثم رزقني الله العافیةء وکنت قد سکنت إلی قراءۃ حزبي بالٹھار: 
قالت: فبینما أنا ذات لیلة راقدہ؛ رأیت في منامي کأني دُفعت إلی روضة 
خضراء؛ وفیھا طائر وجاریةُ تطاردہ کأنھا ترید أخذہ فشغلنی حُسٹھا عن 
حَسْنهء فقلت: ما تریدین منە؟ دعیه فواللہ ما رأیت طائراً أحسنَ منہ؛ 
قالت : فھلا أُريك شیئاً هو أحسنٌ منە؟ قلت : بلیء فأخذت بیدي فدارت 
بی في تلك الروضة حتی انتھت بي إلی قصرہ فاستفتحت٠‏ فیح لھاء 
فدخلت إلی بیت یحار فیە البصر تلالؤاً وحُستاء ما أعرف في الدنیا شبھا 
َِْٹهُہ بەء فبینما نحن نجول فیھا؛ إذ رفع لنا بابٌ يَحْرِق إلی بستان: 
فأموت نحوَّہء وأنا معھاء فتلقانا فیە وُصَفَاءُ کأن وجوهھم اللؤلؤء بأیدیھم 
المَجامرء فقالت لھم : أین تریدون؟ 

قالوا: نرید فلانًء قتل فی البحر شھیدا. 

قالت : أفلا تجمّرون هذہ المرأۃ؟ 


٭. 


قالوا: لقد کان لھا فی ذلك حَظ فترکته . 

قالت : فأرسلت یدھا من بديء ثم أقبلت علیٌء فقالت : 
صلائكِ تُوڑ والعبَ اد رف وڈ . وَنومُلبِ ضا للعَلا عَنیے 
وعَمْرْكُ غَنْمٌ إِنْ عَقلتِ ومُھَلةُ تی ےا وس ےد 

قالت: ثم غابتء واستیقظتُ فواللہ؛ ما ذکرتھا راہ لا ظائن 

قال دَهْتمٌ: ما نامت رابعة بلیل بعد ھذا حتی ماتت . 

وعن أبی سعید القاریٔ قال: نمت ذات لیلة عن حزبي؛ فرأیت في 
منامی کأن قائلاً یقول لي : 
عَجنْٹْ منْ جسم ومن صحة ومن فتیٗ نام إِلَی الفَجْر 
وت لا تہ کلت في ظُلّم اللَيْىلِ إذا ری 
سن بین نول لی خُر فرش الأفْتالَ في القَبّر 
وین تاترافتےی ضف زػؾّات طویسل الکر والفخسر 


عاط قوف نت مان متا ات کفٹرر اتی ٹر 


)](1 


۱١ 

















2 کی 
استحباب طیب الکلام وطلاقة الوجه عند اللقاء 


٭ قال اللہ تعالی : ٭وَحَؤض جتَاحك المْمِنِنَ 145الحجر: ۸۸]. 
+ھ 7 ٤‏ سے“ ے ۔ے6ً و7 وو سو رص سے یئ هو سے خظط 
٭ وقال تعالی : ول و گنت فظا عِلیظ القلب لَانقَصوأ مِنْ ال 
عمران: ۱۸۹]. 


ن0 


(الباب الٹامن والثمانون) 
(فی استحباب طیب الکلام وطلاقة الوجه عند اللقاء) 

٭ قوله تعالی : اولَوَش مَظَاعَِ َال نَصَوأمِنْحوَِك 1۹اک عمران: ۹ء 
الفظ الغلیظ المراد بهە ھنا: غلظ الکلام؛ لقوله بعدہ: طط القَلي 4 
[آل عمران: ۹٥۱]؛‏ أي : لو کنت سيٌءَ الکلام قاسيَ القلب علیھم؛ لانفضوا 
عنكء وترکوك ولکن الله جمعھم عليكء وألان جانبك لھم؛ تألیفاً لقلوبھم . 

عن عائشتة رضی اللہ عنھا قالت : قال رسول اللہ گل : دإِنَ الله أمرنی 
بمُدَارَاۃ النّاس؛ کم أَمَرَتِي ياِقَامَة الفرابئض٤ء‏ حدیثٌ غریبثٌ رواہ الترمذیخ('. 


)١(‏ الترمذي ھذا لیس محمد بن عیسی صاحب (السنن) المشھور؛ وإنما هو أبو 
إِسماعیل محمد بن إسماعیل البغدادي (ت: ۲۸۰ھ) ثقة حافظء روی لە الترمذی 
والنسائی . انظر: (تھذیب الکمال) للمزی .)٥٥۷٤٥( )]۸۹ /۲٢(‏ والحدیث رواہ 
من طریقه ابن أبيی الدنیا في (مداراة الناس) (۳)ء وابن عدي في (الکامل فی - 


۲ 


(م): من کمال رحمہ اللہ سبحانه علی نبیە عليه الصلاة والسلام أنه 
عٴفہ مفاسد الفظاظة والعْلظةء وذلك أن المقصود من البَحْثة تبلیغ رسالات 
الله إلی الحَلّقء وھذا لا يَیِهٌ إلا إذا مالت قلوبُھم إلیەء وسکنت نفوسُھم 
لدیەء ولا یحصل ذلك إلا إذا کان رحیماً کریماء یتجاوز عن ذنبھمء ویعفو 
عن إساءتھم؛ وبَخضُھم بوجوہ البڑء والمَک'ٴمةء والشفقة؛ فلھذہ الأسباب 
وجب أن یکون الرسول مُبر عن الغلظة والفظاظۃ۲9. 
بج بد 
حص یو ے سے 2 ہیں“ ہیں“ ہ۔ 2۶ پ اش 
۳ ۔ عَنْ عَدِي بن حاتم 4ء قال : قال رسُول اللہ ہلا : 
2 کر سک 07 کر و روہ ہ٥‏ کہ و یہ 
وانقوا النار وٗلوْ شی تمْرَ فمَنْ لم بَجد فِحِلِمَ طیْة؛ء منفق 
ہے“ و ٌ کی ے صصضورم ہے(“ سے سے 
٤۹-۔‏ وعَنْ أبی ھسریسرۃ ظل : ان النبيٌ آَلهُ قال : (والکلمة 
090 -ص بک سک 
الطیتّة صَدَقَة١ء‏ متفقٌ عليهء وھو بعض حدیثِ تقَداُمَ بطوله . 
سم چ٭ ۲ سو“ چھ 3 س 2۶ ضف کس اش 
٥۵۔‏ وعن أبی ذر ظا قال: قال لی رسسول اللہ 8ل : 
الا تَخقرِنُ مِنَ المَعرُوفِ شا وَلوْ ان تلقی أَحَاكه بوجه طلیقاء: 
رواہ مسلم . 


سبق أحادیث ھذہ الباب فی (الباب الثالث عشر). 


): 


ے الضعفاء6 .)۱٥/٢١(‏ وو حدیث ضعیف جتا. انظر : (السلسلة الضعیفة) (۸۱۰). 
)١(‏ انظر: اتفسیر الرازي) (۹/ .)٥٥‏ 


او 










استحباب بیان الکلام واإیضاحۂ للمخاطب 
وتکریرہ لیفھم إذا لم یفھم إلا بذلك 


(الیہاب التاسع والثمانون) ٰ 

٦-۔‏ عنْ انس ظلہ : ان النبيٗ قلُ کان إِذا تکلم بکَلِمَةِ أَعَادَمَا 
کر کوک ے2ء کن 5 نر د73737ھ س٥‏ کپ کر ت و 00+0۳7 
ٹلاٹا حتی تفھم عنه وَإذا آتی علی قوْم فسلم عليْهم سلم عليْهم 
ثُلااء رواہ البخاری. 

٭ قولہ : (أعادھا ثلاثاأء : سیأتي في (باب کیفیة السلام). 

یی بد 

۷-۔ وعن عائشةً رضي اللہ عنھاء قَالَّتْ : کانْ کلام رَسُولِ ال 
او کک جوا سر کا ۶ ۱ 
کلاما فصلا یَفُھمه کل من یسمعه رواہ أبو داود. 

٭ قوله: افصلاہ: 

(نه): أي : بيثناً ظامراء یفصل بین الحَقٌ والباطل ومنە قوله تعالی : 
هر ول فص لک"[الطارق : ۲۳ أی: فاصل قاطع ء اکیے ۷ک 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر .)٦٥٤ /٣(‏ 


٤٤ 





وفی ان الت9۹رمذي) عن عافشة رضي الله عنھا قالت : ماکان 
ساٹ ٥‏ ۳ 2 ۰ او 
زسرل اھ ا تناد سکم هذاء ولکنە کان یتکلم بکلام بینە فصّلٌ 
یحفظه مَنْ جلس إليه''۶. 


][ 


.)۱۸۲۸( وإسنادہ جید . انظر : 7تخریج أحادیث المشکاة)‎ .)۳٦٣۹( رواہ الترمذي‎ )١( 


٤ 





(الباب التسعون) 


۸-۔ عن جریر بن عبیاللہ ظل4ء قال: قال لي رَمسُول اللہ ئل 
في حَجَة الوَداع : (استلْصِتِ الّاس؟ء تثُمٌ قال: ٥لا‏ ترْجمُوا بَمْدِي 
ُفَّاراَيَضْرِبُ بَتْضکَم رِقابَ بَىئض٤ء‏ ملق علیہ -- 

٭ قولہ: (حجة الوداعء سبق سسبب تسےیتھا بالوداع فی (الباب 
السادس والعشرین)ء وکذلك قوله: ہلا ترجعوا بعدي کفارا. 

(ن): معنی ‏ استنصت الناس) : مُرھم باللانصات ؟؛ لیسمعوا هذہ 
الأمورَ المُهِكٌةء والقواعد التی ساقررھا وَأَحَمْلْکُٹُوها(. 


آ889) 


.)٦٥ /۲( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


٦ 





























مے 


٭ قال اللہ تعسسالی : ٭ آدم ال یل رك با کم وَالمُوَعِظة 


سے مع 


کے ۹4[النحل : ۵.ء. 


(الیاب الحادي والتسعون) 
(في الوعظ) 


٭ قولہ تعالی : ٭ اَم ال یل ر ىك بِ کم ة وَالموعِظة 


کے 4[التحل : 
۰.۳ 


(الحکمة): ما أنزل اللہ من الکتاب والعُنة وف المَ لد أ4 
ما فی الکتاب من الزواجرء والوقائع بالناسء يُذکٌرھم؛ لیحذروا بأَس اللہء 
لوَعَددِلَھُم بآلی هی اح ہ4؛ أي: من احتاج منھم إلی مُناظرۃ وجدال؛ 
فلیکن برفق؛ ولِین؛ رك عات آپ قالی طل الکلھ مع الکتاز 
کما أمر موسی وھارون علیھما السلام بقوله : تقولا لم ولا انا ک٭[طہ: .]٤٤‏ 

وقوله: ٭ٛإنَ ری هو أعاریمن ضلعن سيِلوہ 14النحل : ١٥‏ آاَي: إن_ 
الله قد علم الشقيٌ منھم والسعیدء فادعھم ولا تذھب نفْسّك علیھم حسّراتِ؛ 
فإانه لیس عليك هُداهمء وإنما عليك البلاغ . 


۷ 











[م): أي ادع الاقویاء الکاملین إلی الڈین الحَقٌ بالحکمةء وھي: 
البراھین القطعیة الیقینیةء وعوامٌ الخلق بالموعظة الحسنةء وھي : الدلائل 
الاقداعیة الظنیةء وتکلےم مع المُشاغبین بالجدل علی الطریق الأحسن 
الأکمل . 

ولا لم یکن الجَدلَ من باب الدعسوۃء بل المقصود من الإلزامُ 
والإفحامٌ؛ لم یقل: بالحکمة والموعظة الحسنة والجَدل: بل قطع الجدل عن 
باب الدعوۃ؛ تنبیھاًعلی أن الغرض منه شيءّ آخر9؛ 


٭ ٭٭ٰ 


۹۹ ۔عن أبي وائل شقیتِ بن سَلمَةَ قال : کان اب مسعود ظللہ 
کُڑنا في کُلْ خَییسس: فَقالَ ا لهُ رَجُلُ: يَا با عَبلِ الرحُمن! لَوَدِدّتٗ 
كَ دَکرتتا کل يَوْم؛ فقال : ما إَِ تَمتعني من ھَيِكَ آئی أَتَْۂ ان 
لم وائی أََعَوَكُمبِالمَظة کا کان رشول الله ہی هو ِا 
مَخافة المَامَة علیْتاء متفق عليه . 


ےس۱ص بی ش1 


ِتَخوَلَتا) : وََعَهَدنا 
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(ن): ٥‏ آملکم) بضم الھمزۃ؛ أي : أوقعکم فی المَلَلء وھو الضَجّر؛ 


وأما (الکراهية): فبتخفیف الیاء. 


.)۱١١٢١ /۲۰( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١۶ 


۸ 


ومعنی 9یتخولنا٥‏ یتعامدناء هذا مو المشھهور في تفسیرھاء وقیل : 
یصلحناء قال ابنٌ الأعرابىّ: معناہ: یتخذنا خَوْلاء وقیل: یفاجئنا بھاء وقال ابو 
ُید: نللناء وقیل: یحیسنا کما یحیس الانسان وه وھو بالخاء المغجمة 
عند جمیعھم؛ إلا با عمرو فقال : هي بالمھملة؛ أي : یطلب حالاتھم وأوقات 
نشاطھمء وفیہ: الاقدسساد في الموعظۓے؛ لثلا تملھا القسلوبء فیفوت 
مقصو دھا!'٢.‏ 

(ط): (التخوُل): التعهُدء وحُسن الرعایةء والخائل : المُتعَھَدَ للشيء؛ 
الحافظ لەء والمعنی : أنه کان یتفقّد بالموعظة فی مَظانٌ القبولء ولا بُکٹر علینا؛ 
لقاد نآ ۱ 

سے ٭ ۱ 

۰۔ وعن َبي اليقْظَانِ عَمَّار بُنِ بَاسر ئ28ء قال: سَمِعُت 
رَسُولَ اللہ گا یقول: (إنّ طُولَ صلاۃ الرّجْلء وَقصَر حُطيهء مَیِنة 
مِنْ فقھهِء َأَطِِلوا الصّلاہٌء وَاَتْصرٴوا الحُطبَةً١ء‏ رواہ مسلم . 

ایْنڈه ہمیم مفتوحة ثم ھمزة مکسورةء ثم نون مشذّدة: 


|۷ 
لقاع 
(نہ): ەمثنة من فقھہ)؛ أی : ذلك مگّا يُعرَفٌّ بە فقهُ الرجل وکل شيء 


.)٦٦١ - ۱٦٣ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٦۷ /۲( انظر : 9 شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۹ 


دلٌ علی شےء؛ فھو مَیِنڈُ لە وحقیقتھا أنھا (مَفْعِلَةً) من معنی ۷ن ٹم 
7 للتحقیق والتاکید غیر غمر مشتفَة مستفه من لفظھا؛ لان الخروف لا بشتں يَشتق منھا 


و2 


ضَمّنت حروفھا؛ دلالة علی أن معناھا فیھاء ولو قیل : إنھا اشتقت ...سس 
بعدما جُعلت اسماآً؛ لکان قولاً۔ 

ومن أغرب ما قیل فیھا: حی سد سسست والمیم فيی 
ذلك کلە زائدۃ . 

قال أبو عبیدة: معناہ: أن هذا مگا یستدل بە علی فقه الرجل . 

قال الأزهری : جعل آأبو عبید الميمٌ فیه أصلیةّء وھي میم (مَفعلۃ۷. 

قیل : إنما جعل قٌِ ذلك علامة من فقھه؛ لأن الصلاۃ ھی الأصلء 
والكُطبة هي الفرع علیھاء ومن القضایا الفقھیة ان بُؤٹٌر الأأصلُ علی الفرء 
بالزیادۃ والفضل . ٰ 

(ن): ہفأطیلوا الصلاۃ٥‏ لیس مُخالفاً للحدیث الصحیح في الأمر 
بتخفیف الصلاۃ؛ لان المراد بالحدیث الذی نحن فیه: أن الصلاةۃ تکون 
طویلة بالنسبة إلی الحُطبةء لا تطویلاً يشّؿُ علی المأمومینء وھی حینئز 
قصّدٌ بالنسبة إلی وضعھا؛ کما في روایة لمسلم : (کانتْ صلاته قله فَسداٌ 
وخطبله قصد۸. 


)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر /٤(‏ ۲۹۰ ۔۲۹۱). 


)(۲( انظر : (شرح مسلم) للنووي /٦(‏ ۸ ۔ ۹١٥۱)ء‏ والحدیث رواہ مسلم )()۸٦٦(‏ 
من حدیث جاہر بن سمرة طلہ . 


١۔‏ وعَنْ معَاوقة بن الَکم المُسلييٍ لہ قال: : ینا آتا 
4۔2 
اصلي مع رَسولِ اللہ کل إذْ عَطْس رَجْل مِنَ القوْمء فقلتٌ 
َرحَمٌُكَ الله فرکانی القَ ےم بأبْصارِهِم فقَلْتُ : وَائکل أمَيا:! 
ا مَأَكُمْ تَظُرونإِ۹! فَجَعَلوا تشون بَِهم لی افَحَاذِغ؛ 
َلمَا رَهُم بُصَتْوتَيء لکئي سکٹ؛ کس سُولُ اللہ يهُ 
قاٌی هُو وَأتي وسو سا ولا تَمْد ا خی لاہ 
َواشرا کا کّرتي ولا ضرکي؟ٍ ولا ش شتمَنٍيء قال: یی سی 
وا ا٤ء‏ آو کما قال رَ ول الہ پلاوء کے بار ول الا اث 
0 عھْدِ بِجَاهِل وَقَد جاء الله بالإِسلام: وَاِنّ مِنَا رجالاً اتون 
الكَهَانَ؟ قال : سَلَ ىَأَيْھم؛ء قلتُ ٌُ: وَمِنّا رِجَال یَتَطيرون؟ قال لَ: ٥ذاكهُ‏ 
شَّیْءٌيَجِدُونَه في صَدُورِمِمء فَلا يَصّدَنهُماء رواہ مسلم. 


وم 


×الثکل؛ ہبضم الثاءِ المُثلثة : المُصیَة وَالفَجيعَةء ١مَا‏ کھَرني): 


٭ قولە : افرمانی القوم بأبصارهم؛: 
رو ات ائ: اُسے عوا فی الالتفات إِلیٌٗ؛ ونفوذ البصر فیٗ؛ استعیر 


من رمی السّھم. 


أٰ 


(ن): دالٹکل) بضم الثاء وإسکان الکاف؛ وبفتحھما جمیعأء لغتان؛ 
كَالَْکل رالتتلں ور ماق المرأۃ ولدھاء و( أمیاہ؛ بکسر المیم(. 

وقوله: افجعلوا یضربون بأیدیھےم علی انخاذھم!؛ یعنی : فعلوا 
هذا؛ لیُسکتوہء وھذا محمول علی أنه کان قبل أن یشرع التسبیح لمَن نابہ 
شےء في صلاتہ وفیه : دلیل علی جواز الفعل القلیل فی الصلاۃء وأنہ 
لا کراهة فيه إذا کان لحاجة . 

(ق): یحتمل أن یقال: إنھم فھموا أن التصفیق المنھیٌ عنه إنما هو 
ضربُ الكفٌّ أو الأصابع علی الكَفٌء ویبعد أن ٹُسگی من ضرب علی 
فخذہ: وعلی ثوبە مُصفقا وإلا؛ لقال: جعلوا يُصفٛقون. 

٭ قوله: (لکنی سکت٤:‏ ٰ 

(ط): ھکذا فی الأصولء ولا بُدّ من تقدیر جواب (لگًا) ومُستدر 
(لکن)؛ لیسستقیم المعنی؛ فالتقدیر : فلمًا رأیئھم بُصّتوننی؛ غضبت 
وتغّرتء لکنی سکٹ ولم اأعمل بمُقتضی الغضبء وقوله: ہفلما صلی؛ 
جوابہ قوله: وقال: إن هذہ الصلاۃ٤‏ وقولە: ہفبأبي هو وأمي؟؛ إلی قولہ: 
(قال) مُعترضةًٌ بین (لما) وجواہے؛ والفاء فيه کما في (فاعلم) فی قول 
الحماسی : 


اس 


7 حم 2 ٠ ٠‏ ےہ ۰ ط 24 ٘۶ 
یز الجّثمال پمشزر ف.(اعلم وَإِن زثیست ہے “دا۳ 


.)٦٢ /٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۱۳۸ /۲( انظر: (المفھم* للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۰٠٦١ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ (۳) 


تھ 


(نه): یقال: کھُرہ بَكُھَرْہ: إذا زبرَ واستقبله بوجه عَبُوس ۲. 

قال فی (الفائق٤:‏ الک والقَهُٴ والنھُر أَحَوات". 

(ذ ف2 سات کان مار ا آھ گا عئ الخَلح الا شود 
الله تعالی لە بەء ورلْله بالجاھلء وحُْسْنْ تعلیمہء واللَطفُ بە وتقریبُ 
الصواب إلی فھمہ'۳. 

٭ قولہ گل : ہإن مذہ الصلاة لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس إنما 
هو تسبیح؟: 

(ن): فیە: تحریم الکلام في الصلاةء سواء کان لحاجةء أو لغیرھاء فإن 
احتاج إلی تنبیەء أو إذن لداخلء ونحوہ؛ سبّح إن کان رجسلاء وصفقت إِن 
کانت امرأۃء ھذا مذھبناء ومذھب مالكء وأبيی حنیفةء وأحمد والجمھوں 
وقالت طائفة منھم الآوزاعیٌ: یجوز الکلام لمصلحة الصلاۃ؛ لحدیث ذي 
الیدین‌ء والجواب : أن ذلك کان قبل تحریم الکلام في الصلاة . 

ھذا فی کلام العامد العالمء وأما الناس_ي : فلا تبطل صلاته بالکلام 
القلیل عندناء وبە قال مالكء وأحمدء وقال أبو حنیفة والکوفیون: تبطل؛ 
دلیلنا حدیث ذي الیدین . 

فإن کثْر الکلام؛ ففيه وجھان أصخححُھمسا: تبطل؛ لأنه نادرہ وأما کلام 
الجاھل إذا کان قریبَ العھصد بالإسسلام: فھو ککلام الناسي؛ ودلیلنا هذا 





.)۲۱٢ /٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث)٠ لابن الأثیر‎ )١( 
.)۲۸۸ /۳( انظر : ٦الفائق) للزمخشري‎ )۲( 


(۳) انظر: (اشرح مسلم) للنووي .)۲٢ /٥(‏ 


0 


الحسدیث؛ لأنە لم يُؤمّر بإعسادة الصلاةء ولکن عَلمه تحریمٌَ الکلام فیما 
بی( ۲۰, 

وفولہ گلا : (إنما هو التسبیح والتکبیر وقراءة القرآن٥‏ معناہء: لا یصلح 
فی الصلاۃ شيء من کلام الناس ومُخاطباتھمء وإنما هو التسبیحء وما فی 
معناہ من الڈکر والدعاء وآشباهھا مگا ورد بە الشرعء وفيه : دلیل علی آن 
من حلف: لا یتکلم؛ فسٌبحء أو کہٗرء أو قرأً القرآن؛ لا بَخْنَثء وھذا هو 
الصحیح المشھورء وفیه: النھيٌ عن تشمیت العاطس فی الصلاةء وأنه من 
کلام الناسء قال أصحابنا: إِن قال : یرحمك اللہ بکاف الخطاب ؛ بطلت 
صلاتهء وإن قال: رحمہ اللہ أو: اللھم؛ ارحمهء أو ارحم فلاناً؛ لم تبطل ؛ 
لانه لیس بخطاب . 

وأما العاطس: فیٔستحب لە أن یحمد اللہ تعالی سراّء وبە قال مالك 
وغیرہء وعن ابن عمرء والحَعی وأحمذَ: أنه یجھر بەء والأول أظھر ؛ 
لأنھم ذکروا أن السْنَةَ فی الأذکار فيی الصلاۃ الإسرار إلا ما اسشنی!' 

(ن): ٦‏ الحاھلیة؛: : ما قبل ورود الشرعء سُمُوا جاھلیةً؛ لکثرۃ ججھالتھم 
وفَحُشھا!*. 

(ق): (الکھان؛ : جمع کامنء کاب جمع کاتب؛ وھو الذي یتعاطی 
علمَ ما غاب عنهء وکانت الکھانة فی الجاھلیة شائعةء وکانوا یترافعون إلی 





.)۲٢ /٥( انظر: شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ (۲( 
.)۲٢ /٥( المرجع السابقء‎ (۳ 


ے٥‎ 


الكُهَان فی وقائعھم وکان الکاھن یتمگن من التکَوُن بواسطة تابعه من الچن _ 
الڈی کان یسترق السمم؛ فيَحُطف الکلمة من الملائکة فیخبر بھا وليّەء 
ویزید علیھا مائة کذّبةء فلما بعث اللٴ رسولّہ ق؛ أُرسلت الشهُب علی الجنٌء 
فلم یتمگنوا مگّا کانوا یتکھُنون فانقطعت الکھانڈ فما بقی إلا قومٌ یتشبھون 
باولتك الکَھَانء فٹھی عن إتیانھم؛ لأنھم کذبڈُ مُمَخْرقون مُہطلونء 
جار تاروت تاب رکا 7 

(ن): إنما تھی عن إتیان الكُھَان؛ لأنھم یتکلمون في مُغیات قد یُصاِف 
بعضّھا الاصابڈء فخاف الفتنة علی الإنسان بسبب ذلك؛ وقد تظاھرت الأحادیث 
الصحیحة بالنھيی عن إتیان الکهَانء وتحریم ما بُعطوْنَ من الخُلوانء وھو حرامٌ 
یاجماع المسلمین؛ نقله المَاوَرُدی. 

وقال المَاوَرْدیٌ: یمنع الختَسبُ الناس من التکشب بالکھانة واللَهُوء 
ويُؤدّبُ عليه الاخذ والمُعطي . 

قال الحَطَابی: والفرق بین العراف والکاهن : أُن الکاھن إنما یتعاطی 
الإخبار عن الکوائن في المستقبل؛ ویَدّعي معرفة الأسرار والعَرّاف يَدُعي 
معرفةً الشيء المسروق؛ ومکانٌ الضالَ ونحوھاء وقال في حدیث: امَنْ 
تی کَامنا فصَهَقَه بمَا یَقُولَّ؛ فقَد بَری؟ یِگا اَل ال علی مُحَمَیٍ ٣‏ قال: 


ڈڈ ت0*070٭ ٠>‏ 4ًْٗکھ ۲ ُ :- بر ٠‏ سے ںا“ 
وکان فی العرب کھنة يَمْرفون کثیرا من الامورء ومنھم من یَزعم أن لە رَيا 





(١)‏ فی الأصل: (لمحرفون)؛ والممَخرق: المَمَوّہ. 

.)٦٦٣٦ ٦٦٦ /٥( انظر: ھالمفھم؟ للقرطبي‎ )۲( 

(۳) رواہ أبو داود ٣(‏ ۳۹۰) من حدیث أبي ھریرة ظل4 . وھو حدیث صحیح . انظر: 
(صحیح الترغیب والترھیب) .)۲٢٤٣(‏ 


۵٥ 


من الچ یٔلقي إلیھم الأخبارَ ومنھم مَن یدٌعي استدراكً ذلك بِفَھُم أُعْطِيه 
بجر قھ اکر الا رد درد الائیر رات انہپ بسی جوا 
کمعرفة من سرق الشيء الفلانيء ومعرفة من تَنهَم بە المرأذٔء ونحو ذلك: 
ومنھم مَن یُسمي المُنجُمَ کاھناً. 

قال: فالحدیث یشتمل علی النھي عن إتیان ہؤلاء کَلَھم؛ والرجوع 
إلی قولھم وتصدیقھمء ھذا کلام الخطابىٌ وہو نفیسٌ('' 

(نه): (الطیرۃ) بکسر الطاء وفتح الیاءء وقد تسسکنء هي التسشاؤم 
بالشيءء وھو مصدر تطیّرء یقال: تطیّر طِیّرةٗ مثٹل تخیّر خِیّرةٗ ولم یجیء 
من المصادر ھکذا غیژمماء وأصله فیما یقال: التطیّر بالسٌوانح والبوارح 

من الطیں رف وغیرھماء وکان ذلك ِسدُھم عن مقاصدھم؛ فنفاہ 

الشرع وأبطلہ ونھی عنەء وأخبر 4[ چا ار یا او دفع 
., 

٭ قوله: فلا یصدنھم) : ٰ 

(ن): وفی روایة (فلا یصدنکماء معناہ: ان الطیرة شيیء تجدونهە فی 
نفوسکم ضرورة فلا عتبٌ علیکم في ذلك؛ فإنه غیر مُکتّسب لکم؛ 
تکلیف بەء ولکن لا تمتنعوا بسبیە من التصرف في أُمورک(. 


.)۲۲٢ /٥( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۱٥١ /۳( النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأآئیر‎  :رظنا‎ )٢( 
فی الأصل : انفوسھم).‎ (۳( 

.)٢۲٢ ۔۲٢‎ /٥( انظر: اشرح مسلم؛ٴ للنووي‎ )٤( 


۵ 


بقیة هذا الحدیث : 

بل و سان تو قال : (کانٌ نی می الأََّاء يَحطء فمن وافقَ 
خطه ؛ فذذك)ء قال: وکانت لي حارہ×> عی غشا لي کت والجوَّانیّة 
فاطلعت ذات یوم؛ فإذا الذئب قد ذھب بشاۃ من غنمھاء وآنا رجل من بتي آدم 
آَسَفُ کما یأسفونء لکنی صککتھا صَکَةٌء فاتیت رسول اللہ َء نعظم ذلك 
علیٌٗء نےحاست اللہ؛ أفلا اُعتقھا؟ قال: (ائتنی بھا)ء فاأتیته بھاء فقال 
لھا: ‏ این اللہ؟) قالت : فی السماء قال: همَنْ أنا؟) قالت : أنت رسول اللہ 

(َأَعمِقَها؛ ھا مومنة. 

٭ قوله: ‏ ومنا رجال بخطون) : 

(نہ): قال ابن عباس بلل: الحٌط هو الذي بَحُطه الحَازي؛ وو عِلعٌ 
قد ترکە الناس؛ يأتی صاحبُ الحاجة إلی الَازیء فیعطيه خُلواناء فیقول 
لە: : اقعد حتی اح لك؛ وہین یدي الحَازي غلامٌ لە معه مِیلء ٹم یأتي إلی 
أرض رخوَۃٍ فيَخُط فیھا خُطوطاً بالْعَجَلة؛ کیلا یلحقھا العدد ثم یرجع 
فیمحو منھا علی مَھّل خَطین حَطینء وغلامه یقول: یا بنيْ عِیّان؛ أسرعا 
البیانء فإن بقی حَطان فھما علامة النْجُحء وإن بقی حَط واحد؛ فھو علامة 

قال الحَٴییغ: و أن بَخٛطٌ ثلاثة حُطوطء ثم یضرب علیھن بشعیر أو 
[نویی] ویقول : یکون کذا وکذاء وھو ضَرْبٌ من الکھانة . 

قلت: الحٌط المشار إليه عِلٌْ معروف؛ وللناس فيه تصانیفُ کثیرةء 
وھو معمولٌ بە إلی النء ولھم فیە أوضاع؛ واصطلاحء وآسام؛ وعمل 


۷ك 


کثیر؛ ویستخرجون بە الضمیرَ وغیرہء وکثی را ما یصیبون فیەہ(٣.‏ 

(نہ): (الحازي) بالحاء المھملة والزاي : الذي یحوز الأشیاء ویُقدّرھا 
بظنهء یقال: حَزَوْتْٗ الشيءَ أحزوہ وآحخزیەء ویقال: لخارص النُخل: 
الحازی: وللذي ینظر فيی النجوم [حزاء؛ لانه ینظر فيی النجوم]!'' وأحکامھا 
نہ "َ تحمیة فربّما آصاب(۳) 

٭ قوله ال : (١کان‏ نبی من الأنبیاء بخط٤‏ : 

(ق): حکی مکی فی ا9تفسیرہ6: آنہ رُوي أن ھذا النبیٌ کان طط 
باصبعیه؛ السّبّابةء والوٌٴسطی في الرمل ثم يَزجُرٴ“ 

(قض): کان نبيٌ من الانبیاء بخط؛ فیعرف بالفراسة بتوشٌط تلك 
الخطوط قیل : هو إدریس عليه السلامء ہفمن وافق خطہ٥‏ فی الصورۃ 
والحالةء وھي قوۃ الخاط فی الففراسةء وکتالہق اللہ ال الترحن 
لھاء ہفذاك؛؛ أي: فذاك مُصیبٌء والمشھور (خطہ) بالنصب؛ فیکون 
الفاعل مُضمراً وروی بالرفع فیکون المفعول محذوف۷“. 

(ط): إنما أبھم فی ھذہ الصورةء ولم یصرح بالنھيی؛ کما فی الصورتین 
الاولیین ؛ انت إلٰی نبي من الأنبیاءء وھما منسوبان إلی الجاہلیة. 


.)٦۷ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )١( 

.)۳۸۰ /۱( ما بین معکوفتین من (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۳۸۰ /۱( انظر: ٦النھایة فيی غریب الحدیث٠ لابن الأآئیر‎ )۴( 

.)۱١٤١ ۔٥٤١١‎ /۲( انظر: ہ٦المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۳۱٣ /۳( انظر: اتحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٥( 

.)۱۰٦۸ /۳( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي‎ )٦( 


۸ 


(ن): أي : مَن وافق خطه ؛ فھو مَباح ولکن لا طریق لنا إلی العلم 
الیقینِی بالمُوافق؛ فلا يباحء وإنما لم یقل: هو حرام بغیر تعلیق علی 
الموافقة؛ للا یَتوعٌم مُتوکٔم أن ھذا النھيَ یدخل فیه ذاك النبيٌٍ الذي کان 
بح فحافظ النیٔ لی علی خُرمة ذاك النبيء مع بیان الحکم في حَقّنا. 

قال: ویحتمل أن ہذا نسخ في شرعناء فحصل من مجموع کلام 
العلماء فیه الاتفاقٌ علی النھی عنە الان('. 

٭ وقولە : ۷ وکانت لي جاریة ترعی غنماً لي قبل أحد والجوانیة): 

(ن): ھی بفتح الجیمء وتشدید الواوء ثم نونء ثم یاء مشددة؛ ھذا 
هو الصحیحء وحٌکي تخفیف الیاء؛ وھي رب أَحُد موضع في شمال 
المدینةء وقول القاضي : إنھا من عمل الفرُع لیس بتقبول. 

وفیه: دلیلٌ علی جواز استخدام السید جاریته في الرّعيء وإن کانت 
تتفرد فی المرعی؛ وإنما حرّم الشرع مسافرۃ المرأة وحدھا؛ لأن السفر 
مَظِنة الطمعء وانقطاع ناصرھاء والاٌابٌ عنھاء وبُعدھا منەء بخلاف 
الراعیةء ومع ہذا؛ فإن خیف مفسدہٗ من رعیھا لریبة فیھاء أو لفساد مَن 
یکون في الناحیة التي ترعی فیھاء أو نحو ذلك؛ لم یسترعھا؛ لآنە یصیر 
فی معنی السفر الذي حرّمه الشرع علی المرأةء فإن کان معھا مَحْرَمٌء أو 
نحوہ مگن تأمن معه علی نفسھا؛ فلا منع؛ کما لا تمنع من المَسافرةۃ في 
هذہ الحالة(”. 





.)٦۲۳۴ /٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲٢ _٢٢ /٥( المر جع السابیق‎ (٢ 


۹ 


٭ قوله : (آسف): 

(ن): أي : أغضب؛ء وو بفتح السینء واصککتھاہ؛ أي : لطمتھا!'". 

٭ قولھا: (فی السماء): 

(۵): ھذا من أحادیث الصفاتء وفیھا مذھبانء أحدھما: الإیمان 
بھ من غیر خوٴض في معناہ مع اعتقاد ان الله تعالی لیس کمثله شيءء 
وتنزیهه عن مات المخلوق:_ 

والثانیة : تأویله ہما یلیق بە. 

فمّن قال بھذا؛ قال : المراد امتحاتھا؛ مل هي مُوحّدة تة تقٴ بأآن اللہ 
تعالی الخالق المُدبَ الفگال لما یریدء وو الذی إِذا دعاہ الداعی؛ استقبل 
السماء ؛ کما إذا صلی المُصلَي ؛ استقبل الکعبةء ولیس ذلك ؛ لانه مُنحَصرر 
ای السا شا فی بجھرائی میوتااشت ٭ بل ذلك؛ لآن السماء 
قِبْلةُ الدّاعین ؛ کما أن الکعبة قبْلُ المُصلینء أم هي من عبدۃ الأوثان؟۲۱؛ 

(ق): السؤال ب (أین) إنما وقع بحسّب التوشع والمَجاز لضرورۃ 
ِفھام المُخاطبة القاصرۃ الفهُم؛ الناشئة مع قوم معبودانٌھم في بیوتھمء فأراد 
النبیُ گل ان یتعٗف منھا؛ ھل هي من یعتقد أُن معبودھا في بیت الأصنام أم 
لا؟ فلگًا قالت: افي السماءہ؛ قنع منھا بذلكء وحکم یإیمانھا؛ إذ لم یتمگن 
من فَهُم غیر ذلك وإذ نزڑھت اللہ تعالی عن أن یکون من قبیل معبوداتھ(؟ 


.)۲٢ /٥( المرجع السابق‎ )١(_ 
.)۲٢ /٥( المرجع السابق‎ )۲( 
في الأصل : (معھوداتھم).‎ )١( 


۰ 


ورفعته عن أن یکون فی مثل أمکنتھم؛ وحملھا علی ذلك أنھا رأت المسلمین 
یرفعون أیدیَھم في السماء عند الدعاءء فتْرکت علی ذلك؛ 2000م 

(ن): فیه : أن إعتاق المؤمن أفضلُ من إعتاق الکافر وإن جاز عِثَق 
الکافر فی غیر الکمارات . 

وفیه : دليلٌ علی أن الکافر لا یصیر مؤمناً إلا بإقرار بالله سبحانه وتعالیء 
وبرسالة رسول اللہ ول 

وفیه: أنه من اق بالشھادتینء واعتقد ذلك جزماً؛ کفاء فی صِحَّة 
إیمانہء وکونە من أھل الجنةء ولا یکلّف مع ہذا إقامةً الدلیل والبُرھان 
علی ذلكء ولا یلزمه معرفةً الدلیلء انتھی(". 

وفیه : تعظیم مناصب أھل الفضل بأقصی ما یمکن؛ والاحتراز عمٌا 
یوھم النقصٰ فی سَنِيٌ مراتبھم أو الغض من عظیم اأقدارهم ومنزلتھمء 
وفیه: استعمال الفق مع الأَرقاء وآنە إذا نالھم بمکروہ؛ تدارکه بما 
يُطيتّبُ بهە قلوبَھم؛ ویٔرضیھم. 

جو جو از 

۲- وعَن اليِرٴباض بُن سارِيَة ظ4 قال: وَعَظا 
رسُو اللہ ا مَوعِظةً وَِلَٹٗ مِنھا القْلٰوبُء وَفَرَقَت مِنھا المَبُونَء 
وَذَكرَ الحَدِیث؛ وَفَدْ سَبَقَ بِکَمَالِہِ في باب : الأَمْرِ پالمُحَافظةِ عَلی 


.)۱٤٤١ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲٥ /٥( انظر: (شرح مسلم للنوویي‎ )٢( 


٦ 


الشُنةء وَدکرنا ان الْرِْذي قال: إنه حدیثٌ حسنٌ صحیحخ . 


وی 


سبق فی (الہاب السادس عشر). 


1) 


٦ 





























سے ہے 


سے 
عرص ٭ ٭ 


٭ قال اللہ تعسالی : ك ویساد ال من الییے یمشوت عَإِلَاضِهَونا 


> مر 


َلِدَاحَاط رم الد اور قَالَوأْسلمًا ‏ ٭1۹الفرقان: .]٦٦‏ 


(الباب الثاني والنسعوت) 
(فی السکینة والوقار) 

(ن): قیل : ھما بمعنیٗ ویجمع بینھما تأکیداء والظاھر : ان بینھما فرقا 
وأن المکینة التأن فی الحرکات واجتناب العَبَّثء وغیر ذلك٠‏ والوّقار في 
الھیئة وغَضضن البصرہ وَحَثْض الصوت: والإقبال علی الطریق بغیر التفات؛ 
ونحو ذلك'''. 

٭ قوله نعالی : ۶ وَوساذ ابع ألَرٍدے بِحَشُويَ اي موا 14الفرقان: 
٣‏ أي : بسکینة ووَقار من غیر جبْر کے ولا استکبارں ولا رح ولا أشر 
ولا بَطّرء ولیس المراد أنھم یمشون کالمرضی تصنعاً وریاءَء فکان سید ولد 
آدم إذا مشی ؛ کأنما ینحط من صَبّبء وکانما الأرض تٌطوی لە. 


.٦۱۰۰ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ )١( 


۳٣ 








وروی ان عمر ۂ ظل رای شاباٴیمشے رُوَیداء فقال : ما بالكء اأُنت 
مریض؟ قال: لا یا أمیر المؤمنینء فعلاہ بالْڈزَة وآمرہ نو تد 

روی ابن المبارك عن الحسن البصريٌ في هذہ الایةء قال: إن المؤمنین 
فوم لل دنت واللہ منھم الأسماع؛ والأبصارء والجوارح حتی تحسبھم 
مرضی؛ وما بالقوم من مرض: واإنھم لاصٍحٌَاء؛ ولکن دخلھم من الخوفِ 
ما لم یدخل غیرھمء ومنعھم من الدنیا علمُھم بالآخرة فقالوا: الحمد للہ 
الذي أذھب عنا الحَزنء أما والله ما أحزنھم خوفٌ الناسء ولا تعاظمھم فی 
نفوسھم شيءّٗ طلبوا بە الجنةء أبکاھم الخوف من النارء إنە من لم یتعزٌ بعزاء 
لله؛ تقطع نفسُہ علی الدنیا حسّراتِء ومن لم یر لل نعمة إلا فی مطعم 
یداو رس 

قولہ : ٭وَإِدَا حَاطبهَم الاو قَالوا سَلنمًا 14افرقان: ٭٦]؛‏ أي: إذا 
سَیْه علیھم الجُھَّال بالقول رپ : یقابلوھم عليه بمثلهء بل یَعفون 
ویصفحون چوس سم سم 
اعرضوأ عنه وقالوا لن اعسلنا ولکم الک 7و 

وفی (مسّےدد الاإمام اق ع اقہاتہ ات المَزنںٔ قال: قال 
رسول اللہ قلُ ۔ وسّبٌ رجل رجلا عندہء فجعل المَسبوبُ یقول : عليك 
السلام - فقال رسول اللہ گل : (أما إنٌّ مَّلکاً بینکما يِذث عَلْكَ؛ کلما شتَمكَ 
ما فا0 0 ئل آنتء وآلت اح بەء وإذا قالَ لهُ: عليكَ الحَلامٌ؛ قال: 


(١) 


7 7 ۔ کے ۔ 2ھ 
لا ٣ل‏ لع اع وأنت احق به)ء إسنادہ حسَنٌ 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد في فی (المسند) /٥(‏ ئ٥(‏ . وھو حدیث ضعیف. انظر: (ضعیف 
الجامع الصغیر؛ (۱۲۳۲). 
٦٤‏ 


(قض): وو اَاتَمن یپ مبندأ خبرہ ٭ أزا اک جرد ے الشرف >4 
أو ٭الَِیںے يَمْثُوَ ۹4ء وإِضافتھم إلی (الرحمن)؛ للتخصیص والتفضیلء 
أو لأنھم الراسخون في عبادته؛ لان (عباد) جمع عابدء کتٍجار جمع تاجرء 
وللمَوںا 4؛ أي: مَیتنین أو مشیاً ھینڈء مصدر ؤُصف بەه؛ أي: یمشون 
کک ورام 

وقوله : ٭ِسَلًَا 14الفرقان: ٦٦]؛‏ أي تسلیماً منکم؛ ومُتارکة لکم؛ أو 
سداداً من القول جَسْلمُون فیه من الڑیذاء والإئمء ولا ینافیه آیهُ القتال؛ فإن 
المراد هو الإاغضاء عن الشٌُفھاءء وترك مُقابلتھم فی الکلام''. 


بی بد 


٣۳‏ ع٠‏ عائشة ضہ الله عنماء قالت : ما رات رسول اللہ 6لا 
عن رصی رایت رسو وم 
020 ہے ً ۲ س ۔پ و ٭‌ کر ۶ اہ 7 
شُلتجْمعاً قط ضاجکا حتّی تری مِنە لَهَوَاتهُ إِنمَا کان مََبَمُمُْ متفقَ 
عليه . 


٭ھ 


سے 


داللھَوَات) : جِمُع لھا وھی: اللحُمَة التي في اقصی سَقفِ 
الفم. 

٭ قوله: (مستحمعاً): 

(ن): (المستجمع): المُجد فی الشُيیء القاصد لہ۲۱۲, 
)١(‏ انظر : (تفسیر البیضاوي) /٤(‏ ۲۲۷). 


.)۱۹۷ /٦( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
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(تو): ترید ضاحکاً کلٌ الضحك٠‏ یقال : استجمع الفْرَسنُ جیا 

(ط): فعلی ھذا (ضاحکا) وضع موضع (ضجکا) علی أنه متثصوتب 
عَلی القْسَث: 

قال في (المغرب): استجمع الفرس جَریاأء نصب علی التمییز9”. 

(ن): فیه : جواز الضُحك؛ والاقتصار علی التبم قالوا: ویکرہ 
الإکثار من الضجكء وھو في اُھل المراتب والعلم أَقبْحٌء انتھی. 

قیل : ینبغي ان یکون المؤمن دائمٌ الابتسام قلیل الضّحك . 


١٠٢ 


.)۳۰۸۱ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۷۹ /۱٥( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


٦ 








الندب إلی إتیان الصلاۃ والعلم وتحوھما 
من العباداتِ بالسکینة والوقار 


٭ قال الله تعالی : ومن یعظم شعکر الله فَاتھا من تقوی الْعلوب ۹۴ 
[الحج : ۳۲. 


(الباب الثالٹ والتسعون) 
یك لہ تعال ٠‏ 1م وعسےم ےس ے می ےریے ‏ سج ئم ي42 

٭ قولہ تعالی : !ومن یَمم تعکر الم فَإنھَا من تقُوی الوب ؟1۹الحج: 
۲ء سبق فی (الباب السابع والعشرین)ء والمراد سُننہ [ووجه مناسبتہ] 
لترجمة الباب: ان الصلاۃء ومجالس العلمء وسائر العبادات من شعائر 
اللہ فینبغی للمؤمن أن یُعظمّھاء وأَتّھا مُتادباً متواضعاً بسَکینة ووقار 
ویجتنب العبّث في الطریق . 

ہی بد 
۲ و ام 7 ۷۱ء“ سے ک۱ ر ال کاڈ 

٤۔‏ وعن أَبي ھریرة ماد قال : سسمعت رسول اللہ پل 
٭ھ ۶ 097 ا و۶ 2 6ھ 2 ےر ہے و کے 27 اوت ےج 
یقول : ×إد أَقيمَتِ الصّلاةۃ فلا تأَتومَا وانتم تسسعود؛ واتومًا نتم 
٠ 2‏ ور ہر 7 سار 2ے .7.02 ہ۔ 2 بر سے ھ8 
نمشُون: وَعليكمَ السّکِینة؛ فمَا اَدركمء فصصلواء وَما فانكکمء 
فأَتَقُوا١ء‏ متفق عليه . 


۷ 


٭ قولہ لا : ١وأتوھا‏ وأنتم تمشونء وعلیکم السکینة والوقار): 

(ن): فیه: الندب الأکید إلی الإتیان إلی الصلاۃ بسَکینة ووقار والنھيی 
عن إتیانھا سعیأء سواء فیه صلاة الجمعة وغیرھاء وسواء خاف قَرْتَ تکبیرۃ 
الإاحرامء أم لاء والمراد بقوله : ٭ذَاَسَعوَأ لی دا ؟4[الجمعة: ۹]: 

الذهھابُء یقال: سَعَِیْتٌ فی کذاء وإلی کذا: إذا ذهبت إليەء وعملت 
فیەء ومنه قوله تعالی : ٭* وَأن لی للاشتن إِلَامَاسیٰ النجم : ۴۹]. 

والحکمة في إتیانھا بسکینةء والنھي عن السّعي : أن الذاھب إلی 
الصلاة عامل فی تحصیلھا ومتوصل إلیھاء فینبغی أن یکون متادباً بآدابھاء 
وعلی أکمل الأحوال؛ وھذا معنی الروایة الثانیة: ہفإن أحدکم إذا کان 
یعمد إلٰی الصلاۃ؛ فھو فی صلاۃ۷. 

وك خلبل غای آت تحت للا افت ال الصاا آق لاٹ ہم 
ولا یتکلم بقبیحء ولا ینظر نظراً قبیحآء ویجتنب ما أمکنە [مگا] یجتنبہ 
الصلى ناذا وصل إلی المسجدء وقعد ینظر الصلاد کان :الاعنتاۃً ہما 
ذکرناہ آکد . 

وقوله لُ: (إذا اأقیمت الصلاة) إنما ذکر الإقامےة ؛ [للتتبیےے بھا علی 
ما سواھا؛ لآأنه إذا نھی عن إتیانھا سعیاً فی حال الإقامة]'" مع خوفہ فوت 


.)۹۹ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۹۹ /٥( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۸ 


بعضھا؛ فقبل الإقامة أولی؛ وأکد ذلك بقوله : ہفإن أحدکم إذا کان یعمد إلی 
الصلاۃ؛ فھو في الصلاة؛ء وہذا یتناول جمیع أوقات الاتیان إلی الصلاة 
وأکد ذلك تأكيداَآَخرَ فقال: ہما أدرکتم فصلواء وما فاتکم فأتمواٴء فحصل 
مه تنبیةً وتأکید؛ لئلا یتوعٌم مُتومٌم أن النهيَ إنما هو لمّن لم یخف فوت بعض 
الصلاۃء فصوّح بالٹھيی؛ وإن فات من الصلاة ما فاتء وییّن ما یفعل فیما 
فاتء وسبق معنی السکینة والوقار فی الباب قبلہ''. 

(ق): لا یسرع وإن خاف فوت الرکعة؛ لھذا الحدیث؛ ونظراً إلی 
المعنی؛ وذلك آنه إذا أسرع؛ ابتھر''ء فتشوٌش رت فی الصلاةء 
وقراءتھا وخشوعھاء وذھب جماعة من المٌلف؛ منھم ابن عمرہ وابن 
مسعود في أحد قوليه إلی أنه إذا خاف فوتھا؛ آسرع؛ وبە قال إسحاق: 
وروي عن مالك نحوہ؛ وقال: لا بأس إن کان علی فرس أن بُحرك 
الفرس؛ وتاأوّله بعضٔھم أن الراكبَ لا ینبھر کما ینبھر الماشي؛ والقول 
الأول أظھر؛ لان الماشیَ إلی الصلاۃ هو في صلاۃء فله حکم الداخل في 
الصلاۃ من الوقار حتی يَتِمٌ لە التشبٌ بەء فیتحَصّل لە ثوابّ. 

وفی اکتاب أبي ذاو رین حدیث أبي فرب رات 0ت تا 
من الوّصوءَ ثم جَاءٗ إلی المَجدِ فوَجد الس قد صَلُوا؛ أَعْطَاۃ اللهُمَنْ 


ج س اہ و خی جج ہس پک 20 :. 2 َّٗے 
الاجر مثل أجر مَنْ حَضرھا وصلاھا٘ لا یتقصٌ ذلك من أَجُورهم شگا۴۸۷, 


.)۱٤٤ -۹۹ /٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
. ابتھر : تتابع نفسمّه‎ (٢ 
> .)٤٥٦٥( انظر: (المفھم؟ للقرطبي (۲/ ۲۱۹۔ ٢٢۲)؛ والحدیث رواہ أبو داود‎ )۳( 


۹ 


٭ قولہ ل: (وما فانکم فأتموا؛: 

(ك): الفاء فی (فما آدرکتم) عََاء سے ط یمطر ف؛ آی: إذا سُننٹتُ 
لکم ما هو أولی بکم؛ فما أدرکتم؛ فصّلُوا. 

[قال] ای : رُوي (السکینة) بالرفع والنصب علی الإغراء'. 

(ن): فيه : دلیل علی جواز قول: فاتتنا الصلاۃ؛ فإنہ لا کراہة فيه 
وبھذا قال جمھسور العلماءء وکرھهہ ابنٌ سیرینٌَء وقال: إنما یقال: لم 
تن گیا( ٰ 

وقوله: (ما فاتکمء فأتموا): ھکذا ذکرہ مسلم في أکثر روایاتەء وفي 
روایة لە: اوَاقض ما سَبَقَكَ۳۷. 

واختلف في ھذہ المسألةء فقال الشافعیُ والجمھور: ما أُدرك المسبوق 
مع الإمام أَوَّلَ صلاتهء وما یأتی بعد سلامہ آخرٗھاء وعکسە أبو حنیفة وطائفةء 
وعن مالك وأصحابه روایتان کالمذھبین؛ وحَجة مؤلاء: اواقض ما سَبَقَكَ٢ء‏ 
وحُجّة الجمھور: (وما فاتکم ؛ فأتموا). 

وأجابوا عن قواے: ‏ واقض ما سَبَقَكٌ): أن المراد بالقضاء الفعلء 
لا القضاء المصطلح عليه عند الفقھاء وقد کثر استعمال القضاء بمعنی الفعلء 
فمنہ قوله تعالی : 'َمَضَلہَنَ سَبَم سمواتِ ۹8[نصات: ۲١]ء‏ وقوله تعالی : يَإِدَا 


وھو حدیث صححح . انظر: اصحیح الجامع الصغیر؛ .)٦٦٦٦(‏ 
)١(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی /٥(‏ ۳۱). 

.)۹۹ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

.)۱٥٤١ /٦٦٦( رواہ مسلم‎ ( 


۷۰ 


فیشم مُت کک 1۹۴البقرة: ٢٠٦]ء‏ ٭وَإِدَا صَصَیْمُمَاَلضَلوٰء 148النساء: ١٠٦]ء‏ 
ویقال : ةە قضیت حقٌ فلان ومعنی الجمیع الْعل . 
٭ ہو بد 


عیبر - 
“او سے سس ے ۲ح 


-٥‏ وعنِ ابنِ عَبّاس ولاگا: اه دقع مع ابی گل يَوْمَ عرفة 
قَسَمم اللَيْ قل وَرَاءَُ رَجْراً یبدا وَضَربا وَصَوتاً للٍبلِء فاشار 
سوہ إِلهمْء وقال : ؛أبھا النّائْ! عَليْكمْبالمَكبّ؛ فان البیر لیس 
بالإیضاع٤ء‏ رواہ البخاریٔء وروی مسلم بعضه . 

(البےٗ): الطاعۃ . وَالإیضاخ) بضاد معحمة قبلھا باء رع 
مکسورڈ وَهُوَ: الإسْراع . 

٭ قولہ قل: ہفإن البر لیس بالوإیضاع): 

(تو): أي: لیس الب فی الحَحٌّء وھو أن يُوقََّ صاحبہ في قضاء نسُکه 
بالاصابةء واجتناب الرَفٹ والفٔسوقء ویتدارکه الله بالقبول بالإیضاعء وھو 
حمل الدابة علی إسراعھا فی السَیْر؛ یقال: وضع البعیژ؛ أي: آسرع في 
الس ا متا رھ ٰ 

(مظ): الإسراع فی مثل ھذہ الحالة یُوذي الناسَ بصدمة الدوابٌ 
والرڑجالء ولا خیر فی مثل ھذا!. 


]0 


.)۴۰٣ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۷۱ 





٭ قال اللُ تعالی : 'ل مل أنكك حیث صَیف اه الشحریہ جا 
سرےر کر ھ ےر صرعام خر ے سے سے ۔ ص تد کے ےھچ سے ےہ ص ربص ١ے‏ بٌ“ مر ےم 
ککڈیا عو کقالی مَلکما کک سک فی شکزوۃ 0ا وا کت علیہ کم پیل 
سمیپ حفَقَریدہ الم شال الا تا کور 146الذاریات : ٢٥۔‏ ۲۷]. 


٭ وقال تعسالی : گڑ واءہ فؤمہ بہرعون لے ومن قب‌ل کانوا یعملون 


۷ےہ 1 مھ مرح وھژوے سہ ۷ سے ہسشتط ہے جم مر یی ےھ 2 ٠‏ 
الات قال بنلغقوم ھلوّلاء بنافقف شنَ اطھر لحم فَاتقوا الله ولا خخرون ق 


وھ ے 


ضیح الس ینک زم رَيي٭[ھود: ۷۸]. 
(الباب الرابع والتسعون) 
(في |کرام الضیف) 
قال الراغب: أصل الضیْف: المَيْل یقال: ضفْثُ [إلی] کذاء 
وأاضفت کذا إلی کذاء والضیف : مَن مال إليك نازلاً بكء وصارت الضیافة 
متعارفة فی القری؛ وأصل الضَیف مصدرٌ؛ ولذلك استوی الواحد والجمع 
فی کلامھ.”٢.‏ 


.)۳۰۰ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )١( 


۷۳۲ 


٭ قوله تعالی : ٭ھل أَدنك حدثُ ضف ََِهم لیے ۹8[الذاریات: ٢٤‏ 
أي: الذین أرصد لھم الکرامةء وقد ذھب أحمدء وطائفة من العلماء إلی 
وجوب الضیافة للتٌزیلء وقوله: طِسَلٌ“ الرفعٌ أقوی وأثبت من النصبء فدہ 
أفضل من التسلیمء وقولہ: ‏ فِمّکوںَ ٭؛ لن الملائکةء وھم جبرائیل: 
وإسرافیلء ومیکائیل علیھم السلام فَدِمُوا عليه فی صورة شباب حِسّانء علیھم 
مَهَبةٌ عظیمء لوم ۹؛ أي: انسلٌ حفیةً فی سرعةء اقآ پوجّل سیین 4؛ 
أي: من خیار ماله؛ ےا اید اأي: آدناہ منھمء وقوله: ٢‏ الا با گے ی4 
[الذاریات : ۷ف فی العبارۃء وعرض حسن . 

وھذہ الایة انتظمت آدابَ الضیافة؛ فإنه جاء بطعامه من حیث 
لا یشعرون بسرعةء ولم یمتیٌ علیھم أولاّء فقال: أتیکم بطعام؟ بل جاء 
بە فی سرعة وخفاء وأتی بافضل ما وجد من مالهء فقرّبه 7 ولم 
یضعهء وقال: اقتربواء بل وضععه بین أیدیھمء ولم یأمرھم ات 
سامعه بصیغة الجزمء بل قال : ه٭لأَلتَأَهُوٍے 4 علی سبیل الْعَرْض والطلب . 

(قض): ه مل اَدنكَ ۹ فیە تفخیم شأن ھذا الحدیث؛ وتنبیة علی أنهہ 
ُوحی إليەء والضیف في الأصل مصدرٌ؛ ولذلك یطلق علی الواحد 
والمُتعدد قیل: کانوا اثنی عشر ملک وقیل: ثلاثةء وسّاھم ضیفا؛ 
لأنھم کانوا فی صورۃ الضیف لللَتُكرَیبے ‏ عند اللہ أو عند إبراھیم؛ إِذ 
خدمھم بنفسەء وزوجتهہ؛ ٣إ‏ مَتَأَا ۹ ظرف للحدیث: أو الضیف؛ أو 
المکرمین؛ ٭فَقَاا سَكما 14الذاریات: ٢٢]؛‏ أي: کم علیكم سلاماء ٭مَالَ 
سَل16الذاریات : ٥‏ أي: علیکم سلامء عدل بە إلی الرفع بالابتداء؛ 
لقصد الثبات حتی تکون تَجِيتہ أحسٌ من تَحيتھمء وقری؟ منصوباء وفرٹا 


۷۳ 


ترتوغیر والٰعی واحت 

وقیل : إنما أنکرھم؛ لن السلام لم یکن تحیتّھمء وجاء بعجل؛ لأن 
عاکة ماله کان الیقر”۶. 

٭ قولہ تعالی : ہہ وَبَاءمہ ومک مہَرَغونَ لو 4(ھود: ۷۸ء قال المَّدی: 
خرجت الملائکة من عند إبراھیم نحو قریة لوط فأتوما نصف الٹھارء فلما 
بلغوا نھر سدوم؛ لقوا ابنةً لوط تستقی الماء لآھلھاء فقالوا: یا جاریة؛ هھل 
من مَنْل؟ فقالت لھم: مکانکمء لا تدخلوا حتی آتیکم وفرقت علیھم من 
قومھاء فأتت أباھاء فقالت: یا أبتاہ؛ أدرك فتیاناً علی باب المدینۓة؛ 
ما رأیت وُجوهَ قوم هي اَحسنٌ منھمء لا یأاخذھم قومك فیفضحوہمء فجاء 
بھم فلم یعلم بھم أحدٌ إلا أھل بیت لوطء فخرجت امرأئہء فأخبرت 
قومَھاء فقالت: إِن في بیت لوط رجالاً ما رأیت مثل وُجوهھم قَطء فجاءہ 
قومّه بُھرعون إليه؛ أي : یسرعونء وبُھَرْولُون فی مشیھمء ویِْجْمٌرون!'' من 
فرحھم . 

وقولہ : ہین بل کَانوَأيَممَلونَ الات 4(مود: ۷۸)؛ أي: لم یزل ھذا 
من سَحِيھمء وقولہ: ه٣‏ مَتَور هوْلاہ بای 4[مود: ۸ء یرشدھم إلی 
نسائھم؛ فإن النیٗ لاُكة بمنزلة الوالد للرجال والنساء. 

قال مجسامد: لم یكَىّ بنایەء ولکن کَوّ من أگته وکل نبي أبو أگتہ؛ 
وفولاے: ۶ لیس ینک يَبْلْ زَّؿیڈ4(موہ: ۷۸]ء یَقبل ما آمرُہ بەء ویتركد 


.)۲۳۸ - ۲۳۷ / ٥( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 
جگر القوم علی الآمر : اجتمعوا عليه.‎ )٢( 


۷٤ 


جا اضسس تا ضتے, 

ْ امس لو ھنو لے اتی ۴[ھود: ۸ء قیل: فدی بھن أضیافه؛ کت 
وحَميِۃَ والمعنی: ہؤلاء بناتيء فتزوجوھن؛ وکانوا یطلبونُنٌ قبل؛ فلا 
سب لحْبٹھم وعدم کفاءتھم؛ لا لحرمة المسلمات علی الکفار ؛ فانہ 
شرعٌ طاری؛ آو مُبالغةٌ في تناي مُا ما مرن خی ناك أَمُوَنَ 
منەء أو إظھاراً لشدۃ امتعاضه من ذلك؛ کی َرقوا له(۶. 


ہی بد 


٦۔‏ عن أبي هُریرۃ ظلہ : أََّ النبيٌٗ قيهُ قال: همَنْ کان بُؤْمِنْ 
اش والیوّم الآَخِرِء فلْکَرم ضَيْفهُء وَمَنْ کان يُؤْمِنْ باللہ الوم الاَِرٍء 
فليصل رَحِمَهُ وَمَنْ کان بُؤْمِنْ پاشر والیوم الآخِرء فَليقلْ خَيْراء آو 
َِصمُث)٤ء‏ متفق عليه . 


90ک 
سبق فی (الیاب التاسع والثلائین) : 


نثػث بی لد 


.کے ہے “ مز سے ى 
۷ ۔ وعن أبي شرَئح خوّیلدِ بن عمرو الحْزاعيٌ ظلہء قال : 
سُمعت رشول اللہ گل بقول: ومَنْ کان ُؤمِنَ بالہِ وَالیَوم الاخرء 


.)۲٤۸ - ۲١۷ /۳( انظر: ا تفسیر البیضاوی)‎ )١( 


۷۵ 


فليْكَرِم ضَیفه جَائِرَنتهاء قالسوا: وما جَاِرَنَه یا رسول اللہ؟ قال : َیَومُہُ 
ولِیْلنُ والضژِافَة تَلائڈ لجامء فَمَا کان وَراء ذَلِكَء مَهُوَ صدَقة عَليْه 

وفي روایة لمسلم : ا مل شلام ا یم جن آجیہ تی 
ُوِّمَهء قالوا: یا رسسول ال۵! وکیْفَ يُؤْثِمُه؟ قال : ١اْتَيمُ‏ عِندہُ 
ولا شيْءَ لَهُ یَقریه ہوا . 

الكَأاق 

٭ (فلیکرم ضیفه جائزتہ٤:‏ 

(ق): الأمر بھا عند الجمھسور علی جهة الندب؛ لھا من مکارم 
الاخلاق؛ إلا ان تتعیّن فی بعض الأوقات بحسّب ضرورۃة أو حاجة؛ فتجب 
حینثذء وقد آفاد هذا الحدیث أنھا من اخلاق المؤمنینء ومگا لا ینبغی أن 
یتخلفوا عنھا؛ لما یحصل علیھا [من الثواب فی الآخرةء ولما یترتب علیھ]]!'' 
في الدنیا من [إظھار] العمل بمکارم الأخلاقء وحْٛسن الحْدُوثةء وطیب 
الثناءء وحصول الراحة للضیف المتعوب بِمَشقّات السفرہ المُحتاج إلی 
اف عغفماع رتس ارامھ 

ولم تزل الضیافة معمولاً بھا فی في العرب من لدن إبراھیم عليه السلام؛ 
لأنہ ول من ضیّف الضیف؛ وصار ذلك عادة مستمرة فیھم؛ حتی إن مَن 
ترکھا يہ عُرفاء ویْقبٌح عليه عادة. 


..۷ /٥( ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي‎ (١) 


۷۱ 


والجائزة : العَطِيّةَء واجائزته) منصوب علی إسقاط حرف الجر 
فکأنه قال: فلیکرم ضیفه بجائزتەء انتھی''. 

قال فی (الفائق) : (الجائرۃ) من أجازہ بکذا: إذا أُتحفه وألطفهء کالفاضلة 
واحدة الفواضل؛ من أفضل عليه . 

(ن): ذھب الشافعيء ومالكء وأہو حنیفةء والجمھور إلی أن الضّیافة 
شَة وقال ال وأحمد: هي واجبة یوماً ولیلة علی أھل البادیةء وأھل 
ای ھتاس قشت جات سس سا آحدرت واقام خلی 
الاستحباب؛ ومکارم الأآخلاق؛ وِتأمٌد حستؾ الضیف؛ کحدیث : اغَسْلٌ 
الحُمُعَة وَاجبت؛؛ أيی: متاکد الاسستحباب؛ وتأوّله اکا وغیرہ علی 
المضطر'۳. ۱ 

٭ قولہ لَِ: ١‏ یومہ ولیلتەہء والضیافة ٹلاثة آیام٤:‏ 

(ن): معناہ: الاهتمام بە في الیوم واللیلةء وإتحافه بما یمکن من بر 
وألطافء وأما فی الیوم الثاني والثالٹ : فلیطعمه بما تیگّر ولا یزید علی 
عادتەء وأما إذا کان بعد الثلاثة : فھو صدقة ومَّعروفٌٔء إن شاء؛ فعلء وإن 
ا8ج ۹۸8 


(نہ): ثم بعد الیوم الثالث یعطيه ما یُجُوز بە مسافة یوم ولیلةء وتسگی 


.٦۱۹۸ ۔‎ ۱۹۷ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


. رواہ البخاريی (۸۳۹) من حدیث أبی سعید الخدري ط4‎ )٢( 


(۳) انظر: (شرح مسلم" للنووي (۱۲/ .)۳۱-٥۰‏ 
( المرجع السابق (۱۲/ ۳۱). 


۷۷ 


الچیزۃء وھو قَدْر ما يَجُوز بە المسافر من مَنْهَل إلی مَنْهَلء فما کان بعد ذلك؛ 


فھو صدقة!'. 
عن أبي'"' شریح قال: قال رسول ال گل : ۃالضهِافَڈ لان أیامء وجَارزنہ 


وم وَليْلةا قال: وھذا یدل علی أن الجائزۃ بعد الضیافةء وهھو أن یُقری 
ثلائة آیام؛ وبُعطی ما یجوز بە مسافة یوم ولیلة'. 

(ط): الجائزۃ فی ھذا الحدیث تحمل علی الیوم الاخ وفی الحدیث 
المتقدُم تحمل علی الیوم الأول؛ عملاً بالحدیٹین(“. 

(ن): 9حتی یؤئمە؛؛ أي: يُوقعہ فی الإئم؛ یعني : لا یحل للضیف آن 
یقیم عندہ بعد الثلاث ؛ لأنه قد یختابہ؛ لطول مقامەء أو يَعرِضیُ لە ہما یؤذیہ: 
أو یظن بە ما لا یجوزء وقد قال تعالی : ''إِك بَعَصَ اَلطَ ند 1۹الحجرات: ٢١]ء‏ 
اھ "اس ات أقام بعد الثلاث من غیر استدعاء من المضیف؛ء 
أما إذا استدعاہء وطلب زیادة إقامتہ أو علمء أو ظن أنه لا یکرہ إقامتّہ: فلا 
باس بالزیادة؛ لن النھي إنما کان لکونہ يُؤبِمەء وقد زالت ھنذہ الحالةء فلو 
شك في حال المضیف؛ هھل یکرہ الزیادة؟ ویلحقه بھا حرج أم لا؛ لا تحل 


.)۳۱٣ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر‎ ٦ انظر:‎ )١( 

)٢٦‏ في الأصل : (عبد المجید عن ابن شریح)ء والتصویب من (شرح السنة) للبغوي 
(۱۱/ ۳۳۷)ء وکذا رواہ مسلم .)٦۸(‏ 

(۳) انظر: 9شرح السنة) للبغويی (۱۱/ ۳۳۷). 

.)۲۸۱٦ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


۷۸ 


الزیادة إلا بإذنه؛ لظامر الحدیث؛ انتھی'''. 

ومن العبارات البدیعة فی طلب الاٴقامة من الضیف بعد ثلاث : ما حکاہ 
ابو العباس بن مسروق [قال]: قال لی محمد بن منصور: یا ابا العباس ؛ أقم 
عندنا ثلاث فان زدتَ علی ثلاث ؛ فھی صدقة منك علینا؛ عدل!' منّا عليك . 


آ1 


.)۳۱ /۱۲( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ )١( 
. فی الأصل: 'عدلاّ؛ ولعل الصواب المثبت‎ )۷( 


۷۰۹ 


سے 


دسسات0ت 


پحف 


استحباب التبشیر والتھنئنة بالخیر 


















٭ قال اللہ تعالی : ٭فبِیرعباد (ع) الین ستَمعُوں الفول یکو 
اَحس 2ہ 46[الزمر: ۱۷ ۔ ۱۸]. 

٭ وقال تعالی : ه بترم رُھم رمق مَنه ورضون وَجَنت 
نف ہاتعر تقر 8٭[التوبة: .]٢٢‏ 

٭ وقسال تعسالی : *ڑوابی روا پا کے والی کٹر توےڑورے 4 
[فصلت : ۳۰]. ٰ 

٭ وقال تعالی : ہل مَبَشرہ بِمْلَر حَلہ 14الصافات: .]٦٤٢‏ 

٭ وقال تعصالی  :‏ وَلِمَد وٹ رسلتا اه یالشریں 46(مود: 
۹. 

٭ وقال تعسالی : ۶۴ واممآنف قاہما فضحکت مَبککھا نَِهَإِيإِسُحَق ومن 
ورآو إِسْحیَعَقوبَ 148ھود: ۷۱]. 

٭ وقال تعسالی : س نادنہ الملیک وھوق اب صل ف المخراب أج 


قفا ہف“ :سے صطِ 


لله نک اک مر سے 


بیحّی ہ8٭1آل عمران: ۲۱۳۹. 




















٭ ٌ . ے سے سے رجہ ۔جح۔ ےک ھ ہر سے سر مے وے اھ 0-277 
٭ وقال تعصالی : ٭ إِذ شالت المللیکة ینمریم إن الله يَبََرا بِکلمة 


٭٭ھ سے فص تحص سجہ 


َنْدُلُمْمْهالسیخ الایة [آل عمران: .]٤٠٤‏ 
:1 7 یہ 
والایات فی الباب کثیرۃ معلومة. 


(الہاب الخامس والتسعون) 
(في استحباب التبشیر والتھنئة بالخیر) 


و 
٣‏ ےم 


(غب): بشرت الرجلء وَأَبْشَرْلہ وَبَشرلّہ: أخبرتہ بسار بسّط بشرةۃ 
وجھەء وذاك أن النفس إذا سُوّت ؛ انتشر الدم انتشار الماء فی الشجر!''. 

٭ قوله تعالی : ٭قيَعباد (ج) ال بَست عو الو م تبون اتہک 
[الزمر: ۱۷ ۔۱۸]؟ آی؟ یفھمونەء ویعملون ہما فيه. 

(م) : اي کیا لوت ان بَبن وا امابوا اکم اش 1۹الزمر: ۷١]؛‏ 
فأشار بالأول إلی الاعراض عن غیر اللہ وبالثانی إلی الإقبال بالکَلیة علی 


الله . 


فان قیل : هذہ البشارة متی تحصل؟ 

فنقول : عند القٌَرب من الموت٠‏ وعند الوضع في القبر وعند الوقوف 
فی مواقف القیامةء وعندما یصیر فریقّ في الجنةء وفریق في السعیرء وعندما 
یدخل المؤمنون الجنةء ففی کل موقف من ھذہ المواقف یحصل بشارۃة''. 

والألف واللام في ای4 تفید الماھیة بتمامھا؛ أيی: البشری 


.)4٦۸ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )١( 
.)۲٢٢ /۲٦٢( انظر : اتفسیر الرازی)‎ (۲) 


۱ہ 


بتمامھا لھؤلاء وتقدیم للَهُمُ 4 یفید الحَضٰر؛ أي: لھم لا لغیرھم؛ ولگًا 
کان ٛالئیٰ 4 کَالمُجمّل؛ اُردفه ہما یجري مجری التفسیر لەء فقال: 
امتےرعباد یلست شون القولَ توب اَحستة14الزمر: ۱۸۱۷ء فوضع 
الظاھر موضع المُضمر ؛ تنبیھاً علی ھذا. 

قال ابن عباس: المراد منە الرجل یجلس مع القومء فیستمع الحدیثء 
وفیه مَحاسنٌ ومَسَاوی؛ فیُحدث بأحسن ماسمعء زیتر لھا سور۸(؟ 

٭ قوله تعالی : فشِيَْرْمُمْ تَنُهُم یع يَنه وَِضوٗن 14التوبة: :]۲٢‏ 

(م): وهذہ البشارۃ اشتملت علی أنواع من الدرجات العالیةء أعلاھا 
وأشرفھا: کون تلك البِشارۃ حاصلعً من ربٹھم برحمة ورضوَانِ. 

قوله: وَجَتَت *۹[التوبة: ۱] اقارت آتے المنافع العظیمة . 

وقوله : ٣فِہَاتر‏ مُگ 148التوبة: :]٢٢‏ إشارة إلی کون تلك المنافع 
خالصةً عن الکدوراتء دائمةً غیرَ مُنقطعةء ثم عبّر عن دوامھا بٹلاٹ 
عبسارات وھي: للمُیء ۹ء و خاربے ۹ء وماآی راک فحصل من 
مجموع ما ذکرناہ: أنە تعالی بُشّر ھؤلاء المؤمنینء المُھاجرینء المُجامدین 
بمنفعة خالصة دائمة مقرونة بالتعظیم . 

واعلم ان الفرح بالنعمة یقع علی قسمین : 

اُحدھما: من حیث إنھا نعمةء والثانی : أنذ یفرح بھا لا من حیث ھی 
هي بل من حیث إِن المُنعم خصّه بھاء ففَرْقّ بین مَن یکون فرحه بالرحمة 
والرضوانء وبین من یکون فرحہ بأن مولاہ خصّه بھماء فیکون فرحه 


.)۲۲۸ /٥٢( انظر: ا تفسیر الرازی؛‎ )١( 


۸۲ 


بالراحمء ثم نقول : ھذہ الایة مشتملة علی أنواع من الرحمة والکرامة : 

أولھا : أُن البِثارة لا تکون إلا بالرحمة والإحسان . 

وٹانیھا: أن بشارةۃ کل أحد یجب أن تکون لائقة بحالهء فلمًا کان 
المبشٌر ھاھنا هو أکرم الأکرمین ؛ تکون البشارة بخیرات تعْجڑ العقول عن 
وصفھاء وتتقاصر الأفھام عن نعُيّھا . 

الثالٹ : أنه تعالی اختار ھاھنا من بین الأأسماء الربػء وھو مُشتقٌ من 
التربیةء کأنه قیل : هو الذي رکاکم فی الدنیا بالنعم التي لا حدٌ لھا ولا حَصّرء 
یبشرکم بخیرات عالیةء وسعادات کاملة . 

الرابعة : أنە قال : رَیُهُ 4ء وفی هذہ الاإضافة من الاإشارۃ إلی البشارۃ 
[ناا ا وی 

الخامسة: ان البشكارة ھی الإخبار عن حدوث شء غیر معلوم 
الوقوعء الا تری آن الفقھاء قالوا: لو أن رجلاً قال: مَن بشٌرني بقدوم 
راس نھو حٌُء فاوّل مَن یخبرہ؛ مَعْیِقَء والذین یخبرونە بعد ذلك 
لا يُختقونء فقوله: ْيَیَِفَ 4 لا بُدٌ وآن یکون إخباراعن حصول مرتبة 
من السعادة ما عرفوھا قبل ذلك: وجمیع لذّات الجنة وخیراتھا قد عرفوہ 
فی الدنیا من القرآن: والآخبار فلا بٌُ وأن تکون ھذہ البشارۃ بشارة عن 
سعادات لا تصل العقولٌ إلی وصفھا؛ ولذا ختم الآیة بقوله: ان الله ند2 
أَمْرٌ َء ٭٭[التوبة: .۶']۲۲٢‏ 





.)١١- ٣۳ /۱٦( انظر: ا( تفسیر الرازي؛‎ )١( 


۸۳ 


وأما الأحادیث فکثیرۃ جدا وھهي مشھورۃ فی الصحیحء منھا: 
۸ عن آَبي إبراهیمٌ- ویقال : سیت ویقال : ابو معاویة - 


تے 
٥‏ ىٰٰ 


عبْدِالل بْنِ آبي آوفی طظللل : أَنْ رَسُول اللہ ال بَشرَ خَدِيجَة رَضی اللہ عنھا 


3 و و "6ى ہم ُ۔ یئ 
سی ٠‏ ےَْ* اھ ۰ سس ہے : سے ٭ 
ببیت في الجَنة مِن قصبء لا صخب فیه ولا نصب؛ متفق عليه . 


٦ر‏ ۳ وت زان 9 یی 7 يہ ھ۶ 
(القصبی) هنا : اللوْلوْ المُخوف) 0 والصػئئٌ): الگا واللتمل 
ُٰ : والصخہ اح و 
اوٴالنصبُ) : الْتَعَبُ . 


9 


(۵): ەمن قصب٠‏ قیل : قَصبٌ من ذھب منظوم بالجوھرء قال أھل 
اللعة : القصّبُ من الجوهر : ما استطال فيی تجویف٠‏ ویقال لکل مُجوّف : 
قصب؛ وقد جاء [في الحدیث] مفسرا یہ (بیت من لُوْلٰوَۃِ مُجَبَاۃ)ء وفئٹروہ 

قال الخطابي : والمراد بالبیت ھاہنا : القصرُ انٹھ .٥”‏ 

خرٌج الطبرانیُ فی (أوسط معاجمه): من حدیث فاطمة رضی اللہ عنھا 
آنھا قالت للنئ لا : أین أُمُنا خدیجۂ؟ قال : فی بَیّتٍ مِنْ قصبء لا لغْوٌ فی 
ولا نصضبٌ بین مَرْيمٌ وآسیة امْرَأِ فرْعَوْن)ء قالت: أمن ھذا القصّب؟ قال: 
(لاء بَل من القصب المنظوم الد واللّلْ والیاقوتِ۷(. 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي .)۲۰٠٢ /۱١(‏ 


)١(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) .)٥٤٥٤(‏ وقال الھیثمي فی مجمع الزوائد؟ 
(۹/ ۲۲۳): (رواہ الطبراني في (الاأوسط) من طریق مھاجر بن میمون عنھا (أی : - 


۸٤ 


أآنش2دني الشیخ الإمام محمد بن أبي رکز الشھیر ازع تاضر الا 
بدمشق المحروسة: 
عَدِیجَۂ 6لّۓ رَاحَة وسَلامَةً ‏ تیم زبٹي فَاتراحَت مِنَ النصّبْ 
لا الک الام رےار رع لک ڈا ھا انتی صبت 

(حس): نفی عن البیت الْنْصّبَ والصٌحّبَ؛ لأنه ما من بیت في الدنیا 
یسکنە قوم؛ إلا کان بین أھله صَحًبُ وجَلبَةُ وإلا؛ کان في بنائه وإصلاحه 
نے رس ناس آ3 ر2 اح کاتا فی مت الات 

(ق): وقیل : معناہ: أُن ھذا البیت خالصٗ لھاء لا تنازّع فیہء فِبّصحَبُ 
علیھا فیەء وذلك فضل اللہ تعالی علیھاء لا بنصبھا في العبادةء ولا باجتھادھا 
فی ذلك!؟. ٰ 


۹ھ وعَن أَبي موسی الأَشْعَرِیٔ ظ4 : أَنَهُ توَضَا في یہ 
خَرج فقال: می رَسُول اللہ کلٍ وَلأَهَُ مََةَبٍي مَذَاء نجَاء 
المجد َمََ َ ال و فقالوا: وَجُّهَ مَاهتاء قال: فَحَرَجْتُ 
لی أَتثرہ أَسال عَنهٌ حة تی وَعَل بر آریسء فلت عِنْد الاب 
حَتّی قضی رَسُول الله لا حَاجَتَهُ وَتَوَضَاء فَقَمْثُ إِلیْهء فَإذا هُو 





2 عن فاطمة رضي ال عنھا)؛ ولم أعرفهہء ولا آظنہ سمع منھا٢.‏ 
)١(‏ انظر: اشرح السنةٴ للبغوي .)٦٦٥١ /۱٤١(‏ 
)٢(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي .)۳۱٣ /٦(‏ 


۸٥ 


جس علی فْر اَِیسٍ؛ وَتوَسَط فقهَاء وکشف عَنْ سَاقیْوء وَدَلأَمُمَ 
في الیئر فَسَلنْتُ عَلیْهء ثُم انْصَرَفْتثء قَجَللْتُ عِندَ البَابء 
: ا ات ول افر وا ال َجَاءَ ابو بَکر ظ4 
اباب لتُے: پسوای و بکرء قَقُلُْ: عَلی 
رِسْلِكَء بیس پا ر شول الا مَذا و بكر اون 
فقالَ: دائْذنْ لهُ وَبَشَرُْ بالحَة؟ء فَاقَلےُ حَتٌی قلْتُ لأہی کر: 
اذل؛ وَرَسُول اللہ بُبَشرك بالجَتة َدَخَل آبو بکر حَتّی جَلس عَنْ 
مین ال ولا مك فی الف دی رِجْلي في الِيمْر کَمَا صنع 
ول اللہ وَکشف وو سان رَجَنْتُ وَجَلسُثُء وقد ترک 
خی بَتَوَضَاً ضٌا وَيَلحَقنیء فقَلت : إِنْبُرد اللٴبفلانِ - ری : اس 


ات پوء فاإذا إِنْسَان يك البَابَء فَقلتُ: مَنْ مذا؟ فقال: عَمَۂ بر 
الخَطابء فقلْتُ: عَلی رِسْلكَء ہم جنٹ إلی رسُولِ اللہ لق 
ای سا وقَلتٌ : ہذا نز تايآ فقال: دائْذن لَهٌ وٹ 3 
بالَتةاء فَجنْٹُ عَمَرَء فَقلت: : أذنء وییشرك ر سُول اللہ لا بالجَنَ 
فدَحَلَ + فجَلسَ مَم رَسُولِ الله 4 فی الف عَنْيسَرِوہ ودای رِجْليه 
الْتر ٹم ”رح تعلت فقلتٌُ: إِنْ بُرد اللہ بفلانِ خَيْراَ 
- تَعني : أَحَاهُ يَأتِ ہو؛ فَجَاءَ إِنْسَان فَكََكَ الاب فَقَلت : مَنْ مَدَا؟ 


فقال : دم فقلت : سر وجٹت لس پا 


٦ 


قلت: ادْخُلَ و يَِشّركَ رَسُولُ اللہ بالجَتة مَع بلوّی تصیيّكَء فَدَحَلْ 
القّك قَذ لی لس اق مِنَ الشُقٌ الآخر . قَال سعید 
وس َأَوَّلنهَا قبُورَمُمْ متفق عليهِ. 
وزادَ في روایة : وَآَمَرَي نول اه بحفظ البَاب . 
وفیھا: عُنْمَانَ ین بت ے٤‏ حَمة اللہ تعالیء تُ قال : اللہ 
المُسْتَعَان. 
قوله: وَّجُهَ بفتح الواو وتشدیدِ الجیم : - کا 
وقوله: ابئرِ َِیس٤:‏ هو بفتح الھمزۃ وکسر الراء؛ وه باء 
َاةَ ِن تحت ساکنڈء تم سينْ مُهَملڈ وھو مصروفُ؛ ومنهمُ مَنْ 
متع صَرِفَهٌ. (والقَفٌ؛ ہضم القافِ وتشدیدِ الفاء: هُو المَبَْي حَوْلَ 
قولے : اعَلےی رِسٔلِك) بکسر الراء علی المشھور؛ وقیل: 


ہفتحھا: اي : ارفق 
)2 
٭ قولە: ہفقلت : لأکونن ہوّاب رسول اللہ پل الیوم٤:‏ 
(ن): فی روایة لمسلم: (أُمرّنيی ان ا حفظط البّابَ۷'' [یحتمل آنہ کال 
أمرہ بحفظ الباب ]۷ أولاً إلی أن یقضیَ حاجته ویتوضأ؛ لأنھا حالة بُسْمَتر 





.۸ /۲٤١٢( رواہ مسلم‎ (١( 
.٦۱۷۰ /۱٥( مابین معکوفتین من (شرح مسلمٴ للنووي‎ )۲( 


۸۷ 


فیھاء ثم حفظ البابّ أبو موسی [من تلقاء نفس4]. 

اعلی رِسلك؛ بکسر الراء وفتحھاء لغتان الکسر أشھر؛ وإنما دلی 
أُرجلھما'' في البئر؛ للموافقةء ولیکون أبلغ في بقاء النبیٔ ا علی حالتہ 
وراحته؛ بخلاف ما إذا لم یفعلاہ؛ فرہما استحیا منھماء فرفعھماء وفیه 
دلیل للغة الصحیحة؛ أنه یجوز أن یقال: دلیت الدلو فی ائٹرے وَدلث 
رجلي وغیرھا فيه؛ کما یقال: آدلیت: وفيی القرآن: ٭وَادل و2 4(یوسف: 
۹ء ومنھم مَن منع الأولء وھذا الحدیث پردٗ عليه . 

وقول: <وجاہتھم) بکسر الواو وضمھا؛ أي: کُالتھہ(". 

وأوّل سسعید بن المٌسسیّب ھذا المجلسَ منھم من النبىٔ قيُ علی 
قبورھم؛ فإن النبىٌ پل وصاحبیہ دُفنوا فيی مکان واحدء وعثمان فی مکان 
بائن عنھمء وھذا من باب الفراسة الصادقةء وفي هذا الحدیث : جواز الثناء 
علی الإنسان في وجھه إذا اُمنت عليه فتنةً الإعجاب ونحوہء وفیه: مُعجزۃٌ 
ظاھرۃة للنييٌ گلاڑ؛ لإخبارہ بقصّة عثمسان: والبلوی؛ وأن الثلائة ور 
یستمرون علی الإیمان والھدی . ٰ 

٭ قوله قچ: مع بلوی تصیبه٢ء‏ وفي روایة لمسلم : (علی بلوی۴۷۷: 

(شف): (علی) ھامنا بمعنی (مع). 

(ط): إذا جعل (علی) متعلقاً بقوله: ‏ بالجنة؛ٴ؛ یکون لے تپ 
)١(‏ فی الأصل : (علتيھما؛. 


(۲) انظر: اشرح مسلم* للنووي /۱١(‏ ۱۷۰۔ ۱۷۳). 
(۳) رواہ مسلم /۲٢۰٢(‏ ۲۸). 


۸۸ 


مركا وإذا جعل حالاً من ضمیر [المفعول]؛ کانت البشارة مُقَارَنةً 
باللانذاں زلا کرت اھت تا وھو الظامر و(علی) بمعناہ ویؤیدہ 
قوله: ٴ اللہ المستععان)؛ أي [علی] ما آنذر بہ قلُ؛ فان ذلك یصیبني 
لا محالة فبالله اُستعین علی مرارةۃ الصبر عليه؛ وَشَدة مُقاساتہ۶'9. 

(ق): ھذا إعلام لعثمان ظط ہما یصیبه من البلاء والمحْنة فی حال 
خلافتہء وقد جاء فی الأخبار ما یسدل علی تفصیل ما یجري عليه من 
تل اوہ فمن ذلك ما خرجه الترمذیٔ عن عائشة عن النبىٗ آَُ أنه 
قال: دیا عُنْمَان؛ لعرٌ اللہ بُتَتِصكَ قَمیصاء فإنْ أَرَادُوكَ علی عَلعه؛ فلا 
تخْلعْه لْهُمْاء ثالَ2 علا حذرع عت* ظریتے"“' 

وفیه عن ابن عمر قال : ذکر رسسول اللہ ا فتنة فقال : بِتَتل فیھا 
لا شا قال ایک شر غریت سن 

وروی أبو عمر بن عبد البْڑ عن عائشة قالت : قال رسسول اللہ ہلا : 
(ادعوا لی بعض اَصُحَابي) فقلت : أہو بکر؟ قال: ١‏ لا)ء فقلت : عمر؟ 
قال : ٢‏ لا۱ء فقلت : ابن عمّك علیا؟ فقال: ‏ لا١ء‏ فقلت لە: عثمان؟ قال : 
(نعم) فلمًا جاءہ ؛ فقال لي بیدہء فتنگحیت ؛ فجعل رسول الله گل يُسَاری 
ولون عثمان یت یتغیِر فلما کان یومُ الذار وحصر؛ سی آلا نقاتل عنك؟ 


.)۳۸۸۰ /۱۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲٥٢ /٦( في الأصل: (العقل؟ء والتصویب من (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 


)٣(‏ رواہ الترمذی .)۳۷۰۱٥۰(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (تخریج أحادیث المشکاة) 
.]٦۰۸(‏ 


:)۲۹۲۳۷( 1 رواہ الترمذی (۳۷۰۱۸). انظر: (صحیح سی لی‎ )٤( 


۸۹ 


قال: لاء إن رسول اللہ عليه وسلم عھد إلیٌٗ عھداًء وأنا صاہر عليہ٥.‏ 

فھذہ الأحادیث وغیرھا مما يَطُول تتبعہ تدل علی أن النبيٌَ ل أخبرہ 
بتفاصیل ما یجري عليهء وآنه أُسلم نفسّه؛ لِما علم من أن ذلك قَدَرٌ سبق 
وقضاء وجب؛ ولذلك منع کل مَن راد القتال دُونہ والدفم عنه مِمّن کان 
معه في الدار وفي المدینة من نصرته. 

و[تفصیل] کیفیة [قتل] وما جری [لھم] معه مذکورة في التواریخ: 
وجملة القول: ان قوماً من أھل مصرَ وغیرہم غلب علیھم الجھلٴ 
والھویء والتعصّبُء فنقموا عليه آموراً اکٹڑھا کذب: وسائرھا لە أوجه من 
المعاذیر ولیس فیھا شيء یوجب خلعّهء ولا قتله فتحوٌّبوا واجتمعوا علیہ 
فی المدینة وحاصروہ في دارہء قیل : شھرانء وقیل : تسعة وأربعون 
یوما وھو في کل ذلك يَعظھم وبُذگرهم بحقوقهء وبتنصّل ما نسَبُوا إليه 
ویعتذر منہء وَبُصرّح بالتوبة ویحتحٌ علیھم بہُجج صحیحة لا مَخْللصٌ 
لھم عنھاء ولا جواب علیھاء لکن أعمتھم الأهواءً؛ لیغلب القضاء 
فدخلوا عليه فقتلوہ مظلوماء ودُفن بعد ثلاثة أیام فی موضع من البقیعء 
یقال لە: حُش کوکب؛ وکان مگا حبٌه هوء وزادہ في البقیع؛ وکان إذا 
مرٗ؛ یقول: يدفن فیيك رجل صالحء وکان هو المدفون فيه عَمّي قہرہ؛ 
لا پُعرف . 

وقد نسب أھل الشام رضا علیٌ ظل4 بقتلەء وھي نسبة کذب وباطلء 
فقد صحٌ عنە أنه کان في المسجد وقت دُخل عليه فی الدار ولگا بلغه ذلك؛ 


)١(‏ انظر: (الاستیعاب) لابن عبد البر (۳/ ١٤۱۰)ء‏ ورواہ الإمام أحمد فی (المسند!؟ 
/٦(‏ ٥١٢)ء‏ وھو حدیث صحیح کما ذکر محققو (المسند) (طبعة الرسالة). 


۹٠۰ 


قال لقتلته: تب لکم آخر الدھرء ثم إنه قد تبّراً من ذلكء وأقسم عليهء وقال:: 
من تَا [من] دین عثمان؛ فقد تبرٌاً من الإیمان واللہ؛ ما اأعنت علی قتلهء 
ولا أمرت؛ ولا رضیتء لکنە لم یقدر علی المُدافعة بنفسےء وکان عثمان 
منعھم من ذلك . 

قال أبو عثمان النھدیٔ: کان مقتله فی أواسط آیام التشریقء وقال 
الواقدیٔ : قتل یوم الجمعة لثمان لیال خَلتْ من ذي الحجّة؛ یوم الٹرویة سنة 
خمس وثلائینء وقد انتھی من العلم والفضل والعبادة إلی الغایة القصوی؛ 
کان یصوم الاَمَرء ویقوم اللیلّء ویقرأً القرآن کله في رکعة الوتر؛ قد شھد لە 
رسول اللہ بآنه شھیدء ومن أھل الجنةء وقتلته مخطئون قطعا قد قَيمُوا 
علی ما قَدِمُوا عليه. ٰ 

وقول عثمان : (الل المستعان)ء وفي روایة لمسلم : ۃاللھم؛ صبراہ؛ 
اي: اللھم؛ صَبّرني صبراّء وأَعِتٌی علی ما قذّرت علیٌء فیه استسلامُہ لأمر 
اللەء ورضاہ ہما قڈّرہ اللہ''۶. ٰ 

(ن): فیه : استحباب هذا القول عند مثل هذہ الحالة“. 


ہہ بی بد 


ہے“ سم 2 ری 2 ہر ہہ ۹ سل0ںہ 

۰ھ وعنْ أبی ھریرة ظ4؛ قال : کنا قعودا حول رسول الله ہا 

کر ا ھی سے ٠‏ 32 وو ا 2 7 ٥‏ ج2 9 
وَمَعنا ابو بکر وعمَر َلله في نفر فقامَ رَسُول اللہ مِنْ بین أظھُرناء 


٠> 
مر‎ 





.)۲٦۸ - ٦٦٢ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۱۷۱ /۱۰( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۹۷۱ 


بط عَلَْاء وَخَشٍینا ان بفَْطمٌ دُونناء وَفَرعا َقْتاء تک ول مَنْ 
فزعء فَخَرَجْت اَبقفي رَسُول الہ 8ف حتی آَتیِےُ خابطا ِلألْصَار 
لِيَي انار فڈْرْت یه مَلْ أَجد لَه بابا؟ فلمْ اُجدء فَإدا رَبیم بڑه 
في جَوْفِ حَائٍط مِنْ یئر خَارِجَهُ ۔ وَالرَیيع: الجَدٰوَلَ الضَفِیر - 
فاحتفرزٴت فَدَخَلثٌ عَلی رَسُول الله فقال : ہُو ھریرۃ؟۱ فلت : 
نعم ا رَسُول اللہ قَال: دمَا شَانَكَ؟۱ء قل: کے ہین ظْهَريْتا 
مت فَبطاتَ عَلَیْاء مَخَيِہنا أنْ تَقَظم دُوتَاء تَمَرغْاء مَکُنْے اون 
مَنْ فَزمٌء فَأتَیّثُ ہذا الحائِطء فَاختَفَرْتُ کَما َختفْر اللَللےُ 
ومَوْلاءِ الّاسُ وَرائيء فَقَالَ: دا ابا مُرَیرٰةَا؛ ۔ وَأعطانی نعَلیٍْ ۔ 
فقالَ: ٦اذْحَبُ‏ بنعْليٌ مَاتیْنِء فَمَنْ لَقیتَ مِنْ وَراء مَذَا الحائط بَلْهَدُ 


ای ا ل ل١م‏ کی گ ٠‏ کے نأ 
ان لا إله إلا اللہ مَستیْقناً بھا فللے فشر٥‏ بالحَنة١ء‏ وذکر الحَدیث 


و 


بطُولِهِء رواۃ مسلم . 
ہی شی ٹور ہے ہے ہے 73+7٣7۷‏ 
(الرٌبِیع): النھر الصغیرٌ وَھوَ الجدوّل بفتح الجیم کما فسَرہ 


ى 


٭ 7 ۱ ٥ہ‏ سي>ہ ھ 7 ٌ 
وقوله: (احتفزت) : روي بالرَاءِ وبالزايء ومعناہ بالزاي : 


بقال2 تنعل حر وحواليهء وحَوَالَهُ بفتح الحاء واللام فی 


۹۲ 


جمیعھا؛ أي : علی جوانبەء ولا یقال: (حواليه) بکسر اللامء وأما قوله: 
(ومعنا أبو بکر وعمرا هو من فصیح الکلام: وحْسْن الإخبار؛ فإِنھم أُرادوا 
الاخبارَ عن جماعةء فاسٹکٹروا أن یذکروا جمیکھم باسمائھم؛ فذکروا 
أشرافھم. 

٭ قوله: اہین أظھرناٴ: ھکذا هو في الموضعینء یقال: نحن بین 
اَظْمُرکم وظَهْرَیکم وَھرایِکم بفتح النون؛ أي : بینکم . 

(ط): [ہدونناٴ حال من الضمیر]" المستتر فی (یقتطع)؛ أی 
خشینا أن یصاب بمکروہ من عدُوٌ أو غیرہ مُتجاوزاً عنا. 

(الکشاف): معنی (دون): آدنی مکان من الشيءء ومنه الشيء 
الڈُونء واستعیر للتفاوت في الأحوال والوٌتبء فقیل : زید دون عمرو في 
الكَرّف والعلمء ثم انُسع فیەء واستعمل في کل تجاوز حَدٌ إلی حَدّ(. 

(ق): ہفزعنا؛؛ أي : ترکنا ما کنا فیەء وأقبلنا علی طلبه؛ من قولك : 
فزعث إلی کذا: إذا أقبلتَ عليهء وتفرغت لە؛ ومنە قول الشاعر : 
رت إلیگم في بَلایا تشٌوثبي ‏ فََلفَتكم فھَا كَرِیما مُمَجُدا 

0س 007 


(افخشینا ان اود 7 ٹم 7 (فزعنا) عليه بمفاء التعقیب الٹشعر 


.)4۹٤ /۲( ما بین معکوفتین من اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 
.)4٦4۹٤ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۹۳ 


بالكبّیةء والفزع لفظ مشترك یطلق علی ذَيِنْكَ المعنیینء وعلی الإغاثة(. 
(۵): قال القاضي: الفزع یکون بمعنی الرٌوعء وبمعنی الھُبوب 
للشيءء والاهتمام بەء وبمعنی الإغائةء قال: فتصحٌ هاھنا ھذہ المعانيی 
الثلائة؛ أي: دُعرنا لاحتباس النبیٌ گل عناء ألا تراہ کیف قال : (وخشینا أن 
یقتطع دوننا)؟! ويدلُ علی الوجھین الآخرین قولّه : 9فکنت أول من فزع). 
وقوله : (حائطاء؛ أي : بستانًء سٌّمّي بذلك؛ لأنە حائط لا سقف لە. 
وقوله: ە من بئر خارجة٤:‏ ھکذا ضبطاہ بالتنوین في (یئر)ء وفي 
(خارجة) علی أن (خارجة) صفة ل (یئر)ء وذکر الحافظ آبو موسی الأصبھانی 
وغیرہ: أنه رو علی ثلائة أوجە أحدھا: ھذاء والثانی : بتنوین (یئر) وبھاء 
فی آخر (خارجة) مضمومةء وھي هاء ضمیر ل (الحائط)؛ أي: البئر فی 
موضع خارج عن الحائطء والثالثٹ : (من بئر خارجة) بإضافة (یئر) إلی 
(خارجة) آخرہ تاء التانیث اسم رجل٠‏ والوجہ الأول : هو المشھور الظامرء 
وخالف ھذا صاحبُ (التحریراء فقال : الصحیح: الوجہ الثالثء قال : والیئر 
یعنون بھا البستان؛ نحو بثر أَریسَء ویئر بُضاعةء ویئر حاء وکلھا بساتینء 
هذا کلامەء ولا یُوافق عليه”". ٰ 
ٰ ٭ وقوله : ا فقال : ابو ھریرۃ؟ قلت : نعم) معناہ: انت أبو هریرۃ؟ 
(ط): فعلی مذا (أبو ھریرة) خبر مبتدأ محذوف؛ أی: أنت أبو 
ھریرةء والھمزة فی المبتداً تحتمل أن تکون علی حقیقتھاء أو للتقریر أو 


.)۲۰٢ ۔٥۰٢‎ /۱( انظر: 0 المفھم* للقرطبي‎ )١( 
۵ /۱( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢( 


۹٤ 


للتعجٛبء أما الأول : فلعلہ قُ کان غائباً عن بشریته؛ بسبب إیحاء ھذہ 
البشارۃ إليەء فلم یشعر بأنه ھوء وأما التقریر : فظاہرء وأما التعجّب : فلأنه 
استغرب أنه من أین دخلء والطرق مسدودۃ'''؟! 

٭ قولە: قال: (اذھب بنعلئ ھاتین؟: 

(ن): إعطاؤہ النعلین؛ لیکون علامة ظاھرة معلومة عندھمء یعرفوں 
بھا أنه لقي النبيٗ گل ویکون أوقعم في نفوسھم لما یخبرمم بە عنے ہُو 
رامک ىر متا پند نت اکنا رت گاااعے رلا بغر ظا 

(ط): تخصیصھما بالإرسال؛ إما لنه لم یکن عندہ غیرھماء أو إشارۃ 
إلی أن بَعْلَه وقدومَہ لم یکن إلا تیسیراً وتسھیلا علی الأکةء ورفعاً لما کان 
اصراً علی الذین من قبلہ من الٌممء قال اللہ تعالی : وا زس انتک لا رحمة 
لکل 4[الانیاء: ۷ء آًو یکون إشارۃ إلی الثبات بالقدمء والاستقامة بعد 
الاقرار؛ لقول ق: ‏ قل : آمنت باللء ثم استقم)ء والل أعلم بأسرارہ!*. 

٭ قولہ گل : ١فمن‏ لقیت من وراء ھذا الحائط یشھد أن لا إله إلا اللہ 
مستیقناً بھا قلبه؛ فبشسرہ بالجنة٤ء‏ سسبق ش رح في (الباب الحادي 
والخمسین). 

بقیة الحدیث : فکان أوَّلُ من لقیت عمرٌّء فقسال : ما هاتان النعلان 
یا أبا ھریرۃ؟ فقلت: ھاتان نعلا رسول اللہ قيٍ بعثنيی بھما؛ مَن لقیٹتُ 


.)٦۹٤ - ٦۹٤ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۲۳٣ /۱( انظر: 9شرح مسلم) للنووی‎ )٢( 
.)4٦۹٤ /۲( انظر : اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 


۹۰۵ 


یشھد أن لا إلە إلا الله مُستیقتا بھا قلیه؛ بشٌرتّه بالجَنَةء فضرب عم بیدہ بین 
َء فخررت لامتي؛ فقال: ارجع یا أبا ھریرةء فرجعت إلی رسول اللہ َء 
فأَجَھَْتُ بکاءء ورَكِبّني عمرُء فإذا هو علی ثثريء فقال رسول اللہ گل 
(ما لك یا آبا هَرَبْرۃ؟) فقلت : لقیتُ عمرء فأخبرتہ فضرب بین تی 
ضربة خَرَزْت لاسّتي؛ قال: ارجع؛ فسقال رسسول اللہ : (یا عُمٌَ؛ 
ما حَمَلكَ علی ما فَعَلتَ؟) قال: یا رسول اللہء بأبي أنت وی ؛ ابعثت آبا 
ھریرۃ بنعلیك؛ مَن لقي یشھد أن لا إله إلا اللہ مُستیقناً بھا قلبه بشّرَہ بالجَنَة؟ 
قال: (نعم)ء قال: فلا تفعل؛ فإنی اآخشی أن یٹّکل الناسُ علیھاء فِحَلَهم 
یعملونء قال رسول اللہ چیہ : 'افْحَلَهمْاء هذا لفظ مسلم. 

(ن): ٢ثدیيٗ)‏ بفتح الثاءء وو مذکّر وقد یؤنٹ في لغة قلیلةء قیل : 
هي للمرأةۃ خاصةء وقد کثر إطلاقہ فی الأحادیث للرجل؛ ودالاست٤:‏ 
اسم من آسماء الْبُرہ والمُستحب في مثل ھذا الکنایڈء ولکن صرٌح بە؛ 
7 رارف لی السات ول ھی انرک رات 
بل قصد ردّہ عگًا هو عليهء وضرب في صّدرہ؛ لیکون أبلغ في زجرہ: 
و(أُجھشت)؟ ہالجیم والشین المعجمة؛ والھمزۃة والھاء مفتوحتانء وقد 
تحذف الھمزةء ویقال: جَهَشْتُ جَھُشا وهو أن یفزع الإنسان إلی غیرہ 
وھو مُتغیئر الوجہ مُتھیئیّ للبکاءء ولا یبك بعڈء قال الطبریٔ: هو الفزع 
والاستغالا, -- 

قوله: اورکبني عمر؟ معناہ: تبعنيی ومشی خلفي فی الحال بلا مُهَلة 
ولیس فعل عمر ومراجعثُہ النبیٌ ل اعتراضاً عليهء ورَداٌ لأمرہ؛ إذ لیس 
فیما بُعث بە أبا ھریرۃ غیر تطبیب قلوب الاكة وتبشیرھم فرأی عمر أن 


۹٦ 


کَثمْ ھذا عنھم أصلحٌ لھم واأحری أن لا یٌُکلوا وأنە أَعُوَدُ علیھم بالخیر 
من مُعجّل هذہ البشارۃء فلما عرضہ علی النبیٌ و ؛ صوّبه . 

وفيهة: ان الاإمام والکبیر مطلقاً إذا رأی شع ورأی بعض أتباعه 
ما قاله التابع هو الصوابٌأ؛ رجع إلیەء وإلا؛ بن للتابع جوابَ الشبْھة التي 
عغرضت ۲۷۷۸۵ 

(ق): لعل عمر ظللہ قد کان سمع من النبيٌ قَلُِ؛ کما سمعه معاذء 
فیکون ذلك تذکیراً لب ُ ہما قد سمع منەء ویکون سکوت النبئ پل عن 
ذلك؛ تعویلاً علی ما قد کان [تعڈر لھم تبیاثہ]'' لذلكء ویکون عمر بما 
خصّه اللہ بە من الفْطٔنَةء وحُضور الڈّھن تذگر ذلك؛ واستبلد أبا ھریرة؛ إِذ 
لم یتفطن لذلك 98-00 فضربه تلك الضربة؛ ناسا رتڈک 1۹1۸ 

(ن): (بابي انت وأمي) معناہ: نت مَمْدِیٰ أُو أفديك ابی وآ م۳9 

(ط): خُذف ھذا المقدر؛ تخفیفاً لکثرۃ الاستعمالء وعلم الشُخاططب 
زۓے۹۸, 

(ن): هذا الحدیث یشتمل علی فوائد کثیرة تقذم جُمَلٌ منهء وفیە: 

ءَ 27 

جلوس العالم لاصحابہ؛ ولغیرهم من الہشت يعِلمهھم ویفیدھم ء 


.۲۲۳۹ ۲۲۷ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 

.)۲۰۷ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 

.٦۲۳۹ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)٦۹٦٤ /۲( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي‎ )٥( 


۹۷ 


وفیه: بیان ما کانت الصحابة عليه من القیام بحقوق رسول اللہ گل 
وإکرامەء والشفقة عليهء والانزعاج البالغ لما يَطرأقه . 

وفیه: اھتمام الأتباع بحَىٌ متبوعھمء والاعتناء بتحصیل مصالحه؛ 
ودفع المفاسد عنهء وفیە: جواز دخول الاإنسان مُلْكَ غیرہء إذا علم أنە 
یرضی ذلك؛ فإن آبا ھریرة دخل الحائط وأقّہ النبيُ ق٤‏ علی ذلكء ولم 
ُنقل آنه نکر عليهء وھذا غیر مُختصینٌ بدخول الأرض؛ بل یجوز لە الانتفاع 
بادواتەء وأکل طعامهء والحمل من طعامہ إلی بیتەء ورکوب دابتەء ونحو 
ذلك من التصوّف الذي یعلم أنە لا يَشٛی علی صاحبهء ھذا هو المذھب 
الصحیح الی علمه ساس کلت رالتل قان آ ضر ہے ت20 
واجمعوا علی آنہ لا یتجاوز الطعام وأشبامّہ إلی الڈّراھم [والدنانیر 
وأشباهھاء وفي ثبوت]" الإجماع في حَنٌ مَن یقطع یطیب قلب صاحبہ 
بذلك نظرٌ ولعل ھذا یکون في الدراھم الکثیرۃ التی یشك؛ أو قد یشك 
فی رضاہ بھا؛ فإنھم اتفقوا علی أنە إذا تشّكك ؛ لا یجوز لە التصٛف مطلقاً 
فیا َبَثَك فی رضادیة 

ثم دلیل الجواز فی الباب الکتابُ والسْنَةء وفعل أعیان الّكةء فالکتاب : 
قوله تعالی : *اولاعلج ان ےکم ان تا کو من مرکم ا زمُُوبِ ءَاىایکٛمَ 4 
إلی قوله : فْآَرْصَدِيکُم14انور: .]٦٦‏ 

رات مقاالعاث ت اخاابع ط9 مر رظ سی رافعالاانات 
وأقوالھم فی هذا آکٹرڑ من ان تحصر. 


سے 


.)۲۳۹ /۱( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۹۹۸ 


وفیه : إرسال الإمام والمَتبوع إلی أتباعه بعلامة یعرفونھا؛ لیزدادوا 

وفیه: جواز إمساك بعض العلوم التتي لا حاجة إلیھا؛ للمصلحة؛ 
رغرف العَسَاتَ ول را وی اکا ا ازع بدا برا ساٹ 
وموافقةڈ المتبوع . 

وفیه : جواز قول الرجل للآخر: (بابی أنت وأمی)ء وقد کرهه بعض 
الگلف؛ وقال: لا یُنی بمسلم: قال القاضي : والأحادیث الصحیحة تدلُٔ 
علی جوازہء سواء کان المَفْدِيٌ بە مُسلِمّاء أو کافرآء حیاً کان أو میتا''. 


و 


۱۔ وعن ابن شمَاسَة قال: حضرناً عَمٰرو بن العاص طظ<٭ہ 
وَمُوَ في سِيَالَة المَوْتِء نکی طوبلاًء وَحَوَلَ وَجْمَه إلی الجذارِ؛ 
فَحَعَ ابله بَقُولَُ : یا َبَتَاه! أَمَا بَشَرَكَ رَسُولُ الله بکذا؟! أمَا بَشَرَكَ 


ى 


رَسُولُ الل گل بکذا؟! فَأَقَبل بوَجھهِ فقال: إِنّ أفضل مَا نیڈ شهادة 


لا إِله إِلاً ال وَأَنّ مُحَمّداً رَسُولُ اللہ إِئی قَذْ کَنْتُ عَلی اَطبَاقِ 
لاٹ : لقذ رَأَيثّني تا اَحَے اش بُضا لرَمُسول اللہ 5ل وِي؛ 
وَلاَ اَحَبٌ إلیٗ من ان کون قَدٍ اسْتَمْکَنْٹ مِنه فَقتلنهء فَلوْ مُت عَلی 
الال لن ال :کا جَملَ اه الام تی آّی. 


- 


2 و ہ یرجھ 2 ۲ 7 ے ہو 
ات الإِیٌ 3 فقلے : سط یمینك فلابايبعك؛ فسط یمینة؛ 
ابس ۱ سے ہے ٗی اہ 


.)٤٤٢ ۲۳۹ /۱( انظر : 9شرح مسلم) للنووی‎ (١) 


۹۹ 


“00 ۷ کپ ہے8 ثك ھ ‏ پ ہہ ھ ےئ یئے ے 
فعبصت پلدی؛ فقال : 7مالك یا ُو؟١؛‏ فلت : اردت آن اشترط؛ 


7 کل 


قَال: اتشترط مَادذا؟۱ء قَلے: بُغفرَ لي قال: ”ما علِمْتَ أَنّ 
الإسْلاَمٌ یَهْدمُ ما کان قَبلهُ وَأَنّ الهِجْرٰۃ تَهُيمُ ما کان فَبْلهَاء وَأَنَ 
الحَجٌ یَهُدِمُ ما کانْ قَبله۱ء وما کان اَحَبٌ إلیٗ مِنْ رسول لق 
َلَأَجَلَ في عَیني مِنهء ومَا کُنتُ أَطِیق ان اَملاً عَیني منە إجُلالا لَهُ 
ولز سُِلْتُ ان أصِفَهء ما اأطْفْتُ؛ لأئي لم أَكُنْ الا عینی من ولو 
مُث علی يِلكَ الحَالِ لَرَجَوْثُ اَنْ کون مِنْ أَھْلِ الجَتّةء ثُم وَلْ 
يَاَ ما اٌدٍِي ما حَالي فِیھا؟ قَإذا أنا مُثء فلا تَصْحَبتّی اَنْحَےةٌ 
ولا نار فإذا دنَضُمونيء فَشنوا عَلَيٌ القَابَ شَنَاء ثم أَیمُوا حَولَ 
وأنظرَ ما رَاجِمٌ ب رُسُلَ ربيء رواہ مسلم . 

قوله: اشنُوا): رَوِيَ پالشینِ المعحمة وبالمھملة : أي: صبو 
قلیلاً قِلیلاً والله سبحانه أعلم . 


ران 
۷ے 
(نہ)٢:‏ ٦السیاق٤‏ : أصله سوَاق؛ قلبت الواو یاء لکسرة السینء کأن 
و 
روحه تساق ؛ لتخرج من بدنہء وھو مصدر من ساق یسوق!"۲. 
)١(‏ فی الأصل: (ن٢ء‏ والمثبت هو الصواب . 
)٢(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ .)٦٢٤‏ 


۰۰٢٣۰ 


(ن): سیاقة الموت) بکسر السسین ؛ أيی: حال حضور الموت؛ 
وانعد* بضم النون'''. 

(ق): أی: أفضل ما نتخذہ عَُه للقاء اللہ تعالی الإیمان باللہ تعالیء 
وتوحیذّہ وتصدیق رسول اللہ ُء والنْطق بذلك؛ ولا شكّ أن الإیمان 
أفضلُ الأعمال کلّھاء ویتأگّد أمر النطق بالشھادتین عند الموت؛ لیکون 
ذلك خاتمة أمرہء وآخرة کلامہ("'. 

(ن): (اطباق ثلاٹ؛؛ أي : علی أحوال؛ قال تعالی ٭لرَکین طِفاعر 
طق ک1۹الانشقاق : ۹ ولہذا انث لثلائا) [إرادة لمعنی (أطباق)ء وقوله َ‫ 
اتشترط بماذا؟) ھکذا ضبطناہ](" بإثبات الباءء فیجوز ان تکون زائدة 
لا كےَء ویجرز آن تکزرت دغلت علی معنی [(تشترط) وھو تحتاط ؛ أي 
تحتاط بماذا۶]۴. 

(ق): افلأبایعك) بکسر اللامء وإسکان العینء علی الامر؛ أي: أمر 
المتکلُم لنفسەء والفاء جوابٌ لما تضگنہ الأمر الذي هو قابسط؛ من الشرط: 
ویصخُ أن تکون اللام لامَ (كي) وتنصب (أبایعك)ء وتکون اللام سببیة'“. 

٭ قوله کل (یھدم) : 

(ق): (الھدم) هنا: استععارةۃ وتوسٌّعٌ؛ یعني بە: الإ٘ذھابَّ والازالة؛ 


.۲٦۱۳۷ /۲( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)۳۲۸ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.۲۱۳۸ ما بین معکوفتین من (شرح مسلم" للنووي (۲/ ۱۳۷ء‎ )٣( 
.)۱۳۸ /۲( في الأصل: (علی معنی أطباق)ء والتصویب من (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٤( 
.)۳۲۸ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٥( 
مر‎ 


لآن الجدار إذا انھدم؛ فقد زال وضعحے وذھب وجودہء وفي روایة: 
ايَجُبٌٍٛا؛ أي: یقطمء والمقصود أن هذہ الأعمال الثلاثة تسقط الذنوبَ 
التی تقدّمتھا کلّھاء کثیرھا وصغیرھا؛ فإن ألفاظھا عائٌَ خرجت علی سؤال 
خاصٌ؛ فإن عمر إنما سأل أن تغفرَ لە الذنوبٌُ السابقة بالإ(سلامء فاجیب 
علی ذلك . 

فالذنوب داخلة في تلك الألفاظ العامة قطعاء وھي بحکم عُمومھا 
صالح لتناول الحقوق الشرعیةء والحقوق الادميٌةء وقد ثبت ذلك فی حق 
الکافر الحربيی وس فإنه لا یطالب بشيء من تلك الحقوق؛ ولو قتل: 
وأخذ الأموال؛ لم يُقَتصٌ منە باللاجماعء ولو أتلف المال؛ لم بُطالب؛ أما 
إذا أسلم وبیدہ مال مُسلم؛ عبیدء أُو عزٌوض؛ أو عین : فمذھب مالك : أنه 
لا یجب عليه رَذٌ شيء من ذلك؛ تممٌٛکا بُِموم هذا الحدیثء وبأن للگفًار 
شُبهة مُلْلٍ فیما حازوہ من أموال المسلمین وغیرھم؛ لن اللہ تعالی قد 
نسب لھم أموالاً وأولادا قال اللہ تعالی : 'للا تَحمَك أَتوَلھْہ ول زلم پچ 
[٘التوبة: .]٥٢‏ 

وذھب الشافعیُ إلی أُن ذلك لا یل لھمء وآنه یجب علیھم ردُھا 
إلی مَن کان یملکھا من المسلمین؛ وآنھم کالعْصّاب؛ وھذاييمُد؛ لأٹھم لو 
استھلکوا ذلك فی حال کفرھم؛ ثم أسلموا؛ لم یضمنوہ بالإجماع . 

فاما أسری المسلمین الأحرار: فیجب علیھم رفع أبدیھم عنہ؛ لأن 
الحْرٌ لا ئيُملكء وآأما مَن أسلم من أھل الكَة: فلا يُسقط الإسلامُ عنہ حَقَاً 
لأحد؛ من مالء أو دمء أو غیرھما؛ لأن أحکام الإسلام جاریة علیھم . 


8۲٢ 


وأما الھجُرۃ والحَجُ: فلا خلاف في أَنھما لا یُسقطان الکبائر فیکون 
المراد هدمَ الصغائر''. 

(ن): ٥‏ أملاً عیني) هو بتشسلید الیاء علی التثنیةء ووفسنوا) ضبطناہ 
بالسین المھملةء وبالمعجمة؛ وهو الصّبٌء وقیل: بالمھملة: الصٌبٌ في 
سھولة؛ وبالمعجمة : التفریق"'. 

(ق): ھذہ سُنَة فی صبٌ التراب علی المیت: قاله القاضي عِیاضْء 
رتال2 2 مات آآ سی عاى الٹی الحجارذر اظرت 6 

٭ قوله: ٦قدر‏ ما تنحر جزورا: 

(ن): ھی بفتح الجیمء وھي من الإبل(۶. 

قال المیری : إنما ضرب عمرو المثل بھذا؛ لآنە کان في أوّل أمرہ 
جَوٌارا أَلِفَ تَخر الجزائرہ قاله ابن قتیبة فی (المعارف)ء وابن درید وابن 
الجوزیّ فی هالتلقیح)ء وأضاف إليه الزبیر بن العوامء وعامر بن کریز: 
ولأنه کان یومثلٍ أميرَ مصرہ وھو کبیر أھلھاء فأشبه الجّژورَ بالنسبة إلی 
غیرھا من بھیمة الانعام ونحرھا موتەء وتفرقة لحمھا قسمة أمواله بعد 
موتەء وکان من جملة ترکتە تسعة أرادبَ ذھباا“. 


.)۳۳۰ المرجع السابق (۱/ ۳۲۹۔‎ )١( 

(۲) انظر : اشرح مسلم) للنووی (۲/ .٦۱۳۸‏ 
(۳) انظر: ھالمفھم؟ للقرطبي (۱/ ۳۳۰). 

.)٦۱۳۸ /۲( انظر: (شرح مسلم' للنووی‎ )٤( 
.٦۱۷۷ /۲( انظر : 7 حیاة الحیوان) للدمیری‎ )٥( 


۳ 


(۵): في ھذا الحدیث: عِظمٌ موقع الإسلامء والھجرۃء والحَمٌّء 
ون کلٌ واحد منھما يَهدِمٌُ ما کان قبله من المعاصي . 

وفیه: استحباب تنیيه المُحتضر علی حْسْن ظله باللہ تعالیء وذکر آیات 
الرجاءء وأحادیث العفو عندہء وتبشیرہ بما أعدّہ اللہ للمسلمینء وذکر حَسُن 
أعماله عندہ؛ لیٔحسن ظنه بالله تعالیء ویموت عليهء وھذا الأدب مُتحَثٌ 
بالاتفاقء وموضع الاّلالة من هذا الحدیث: قول ابن عمرو لأبیه: ٥‏ أما بَشَرك 
رسول ال پل [ہکذا؟۱). 

وفیه: ما کانت الصحابة َيُ من توقیر رسول اللہ پَ]''' وإجلالہ . 

وفي قوله: ہلا تصحیني نارٌ ولا نائحةہ امتٹال لنھيی رسول اللہ لهُ عن 
ذلكء فأما النياحَة: فحرامء وأما اتباع المیت بالنار: فمکروہ؛ للحدیثء 
ثم قیل : سبب الکراھة کونه من شعار الجاھلیةء وقال ابن حبیب المالکی : 
کرہ تفاؤلاً بالنار . 

وقوله: (یقسم لحمھا؛ قد يُسعدَلُ بە لجواز قسمة اللحم المشترك 
ونحوہ من الأشیاء الوٌطبة؛ کالعنبء وفی ھذا خلاف لأصحابنا معروف . 

قالوا: إن قلنا باحد الوجھین: إن القسمة تمییز حق لیست ببیع ؛ 
جازء وإن قلنا: بیع؛ فوجھان: أَصَحُھما: لا یصحٌ؛ للجھل بتماثله فيی 
حال الکمالء فیُودي إلی الا . 

والثاني : یجوز؛ لتساویھما فی الحال. 

فإن قلنا: لا یجوز؛ فطریقھا: ان یجعل اللحمُ وشبهه قسمین؛ ثم 


.)۱۳۸ /۲( ما بین معکوفتین من (شرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 


۰٤ 


یبیع أحدُھما صاحبّه نصییّه من أحد القسمین بدرھم مثلاّء ثم یبیع الآخر 
نصییّه من القسم الآخر لصاحبه بذلك الڈرھم الذي لە عليهء فیحصل لکل 
واحد قسم بکمالەء ولھا طرق غیر هذاء لا حاجة إلی الإطالة بھا!''. 

وفی قولە: حتی استأنس بکم وأنظر ماذا أراجع رسل ربي؟ فوائذ 
مٹھا: إثبات فتنة القبر وسؤال المَّلکین؛ ومنھا: استحباب المُکث عند 
اتی بت الله ماد کقااگرہ تہ اق اڈّے سم 


حینثٍ من حول القبر . 


)]7۸ 


.)۱۳۹ - ۱۳۸ /۲( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


8٥ 










وداع الصاحب؛ ووصیته عند فراقِه لسفر 
وغیرہ والدعاء لہ وطلب الدعاءِ منه 


٭ قال الله تع-سالی : ٭ وََصّیٰ بَا هد بَزهِوَیمَفُوبُ یی إ5 
مل لگ ان کل وشن لاوش نمو (چج) آع ہم ہد إ: 
سے روہ 


یی بَالَمَوَبُ اذ قَالَ انید مَا تد ون من دی قالوا ند اِلكَهكَ 


سے ۰ سے ٠‏ 


ص7 سے سے 


وَِلََهَ ءَامََيِكَ إِقََِهَء وَاِسَمَلعیل وَاِسْحَق إِلَهَاوَِجدا وََُنُ لم مُسَلِمُونَ 4 


[البقرةۃ: ۱۳۲ ۔ .]۱٤۳‏ 


(الباب السادس والتسعون) 


٭ قولہ تعالی : ھ وَوشّیٰ یپا ہن بزید وََعَشوب 1۹البقرۃ: ۲۱٤٢‏ أيی: 
وصی بھذہ اليلّةء وھي الإسلام للہ؛ لحرصهم علیھاء ومحبتھم لھا؛ 
حافظوا علیھا إلی حین الوفاۃء ووَصُوْا أبناءھم بھا من بعدھم . 

وقوله: ٭َ. تَمُوضّنٌ إِلَاوآنشم مُسلِمُون 145البقرۃ: ۱۲ أی: اُحسنوا فی 
حال الحیاۃء والزموا هذا؛ لیرزقکم اللہ الوفاةَ عليه؛ فإن المرء یموت غالباً 
علی ما کان عليهء وقد أجری اللہ الکریم عادتہ بأنّ من قصد الخیرَ؛ وَفُقَ 
لەرگرعلہہ سو زی الصالعاتوجدعلبا 


کی 


(م): لم یقل : أمر إبراھیم بنیە؛ لأن لفظ الوصیة أَوْکَدُ من الأمر؛ لن 
الوصیة عند الخوف من الموت؛ وفی ذلك الوقت یکون احتیاط الاإنسان لدینه 
تم وأیضاً خضٌ٘ص بنيه بذلك؛ لأن شفقة الرجل علی أبنائہ آکثرُ من شفقتہ 
علی غیرهم وعمٌمَھم بھذہ الوصیة؛ ولم بَخصٌ؛ لد الاهتمام: وما مزج 
بھذہ الوصیة وصیة أخری؛ لما ذکرناہ. 

و(یعقوب) قریٴ بالرفع ؛ أي: أُوصی کوصیه إبراهیم؛ وقری' 
بالنصب عطفاً علی (ہنيه). 

وقوله: لامَسَلی لک اَليِنَ 1۹الٹر:: ۱۲) أي: استخلصه؛ بأن أقام 
عليه الدلائل الظاھرۃة الجَْلِیّة . 

وقولہ : هفَل تَمُوَتُنَ إِلاوآنشر تُسلِمُوں ٭۹[البقرة: ٣٤١‏ المراد بَعثٹھم علی 
الإ(سلام وذلك أن الرجل إذا لم یأمن من الموت طرفة عین؛ ثم آمر بأن 
یأتي بالشيء قبل الموت؛ صار مأموراً بە فی کل حال؛ لانە یخشی إن لم 
یبادر إليه؛ ان تا المجٌذً!''. 

(قض): (التوصية): هو التقسدم إلی الغیر بفعل فیه صلاح وقرْبة 
وأصلھا الوصل؛ یقال : وصّاہ: إذا وصله؛ وفصّاہ: إدا فصلهء کان 
المُوصي یصل فعله بفعل المٌوصی؛ والضمیر فی 499 للملة او لقوله: 
1 مَلَمتُ ٭[آل عمران: "۲٦+٠‏ علی تأویل الکلمة؛ أُو الیجحملة . 

بی 4 علی إضمار القول عند البصریینء مُتعلق بہ (وصی) عند 
الکوفیین ؛ لانه نوع منەء نظیرہ : 


.)٦٦۷ /٤( انظر : ا تفسیر الرازي؛‎ )١( 


"۷ 


رلانِ من ضط اراتا اکس اص ے۶5 ان 

اتی تارف ک6 سض قش 
ومَدانء وقیل : ثمانیةء وقیل : أربعة عشرہ وبنو یعقوب اثنا عشر. 

وقوله: لامَعَلی لَکُم الژْنَ 8الہقرۃ: ۱۰۲ أی: دین الإسلام الذي 
ھو صفوة الآدیان . 

وقوله: ۴ لات وت إلاوانٹر مُا االبقرة: ۲١ء‏ ظاھہرہ النھيی عن 
الموت علی خلاف حال الإسلام: والمقصود الأمر بالثبات علی الإسلام ؛ 
کقولك : لا تصَلٌ إلا وأنت خاشعء وتغییر العبارة؛ للدلالة علی أن موتھم 
لا علی الإسلام موثٌٗ لا خیر فیەء وأن من حَقه أن لا بَخُل بھمء ونظیرہ: 
مخ زائت فی 

روي ان بھود قالوا لرسول لل: ألست تعلم أن یعقوبَ أوصی بنیه 
بالیھودیة یوم مات؟ فنزلت : آم كَتْم هُہٰدء إِذْ حَصّریَمَقوبَالْمَوَت 1۹6ابٹرۃ: 
٣‏ (ام) منقطعةء ومعنی الھمزة فیھا الڑإنکار؛ أيی: ما کنتم حاضرین؛ إذ 
حضر یعقوبّ الموتٌء وقال لبنيه ما قالء فلمَ تدّعون الیھودیة عليه؟! أو 
متصلة بمحذوف تقدیرہ: أکنتم غائبینء ام کنتم شھداء؟ 

وقیل : الخطاب للمؤمنینء والمعنی : ما شاھدتم ذلك٠‏ وإنما علمتموہ 

من الوحي . 

وقوله : إإِذ قَالَ انید 6٭1البئرۃ: :٦۱۳۳‏ بدل من فإإِذَحََر 

وقوله : ٭مَا مدڈونَ ٭[الٹر:: ۳ء یعني أَيٌ شيء تعبدونە؟ أراد بہ 
تقریرَعم علی التوحید والإسلام وأخذ میثاقھم علی الثبات علیھماء و(ما) 


۰۸ 


یسأل بە عن کل شيء ما لم یُعرفء فإذا عرف؛ عَصٌ العقلاء ب (مَن) إذا 
سٹل عن تعیینەء وإن سئل عن وصفه؛ قیل : ما زیڈ أفقيه أم طبیب؟ 

الو مد إِكَھَكَ "۹ المتفق علی وجودہ وألومەء ووجوب عادتہ: 
وعدً إسماعیل من آبائہ؛ تغلیباً للأب والجَدء أو لأنە کالاب؛ لقوله عليه 
السلام: اعم الرّجَل ص ۸۷2٥ء‏ کما قال فی العباس : (ھذا بَة یڈ بقیيه آبائ ی۷٢۲‏ 
وفائدة قولە: ٭إكھا َِچدا؟4[البتر:: :]٢٤۳‏ التصریح بالتوحیدء ونفی التوہُم 
الناشی من تکریر المُضاف؛ لتعذر العطف علی المجرورء والتأاکیدء أو 
نصب علی الاختصاص؛ فوخ تد لم مُسلِمُونَ 8٭[البقرة: ۳ء حال من فاعل 
نیٹ 4ء أو مفعولهء أو منھماء ویحتمل أن یکون اعتراضا!". 


بج بد 

وأما الأحادیث؛ فمنھا: 

سوس شرہووس سی ور 
اف بے كت رسول اللہ قُ ۔ قال: قام رَسُول لٌ اللہ گل فینا خَطبیبا 

فحمد اللہ اننی عَليْهِء وَوَعَظ ودکر؛ تم 1 قال : : دآگا بَنْہ : آلا ھا 

ا۶ا انَمَا 5 بت وك أنْ اَی 9 رہٹی فا٘جِیبَ؛ ون 
پارڈ فِیكُم تَقَلیْن : أَوَلهُمَا: کِتَابُ اللہ فیە الهُدّی وَالتورُ فَخُذوا 
(١)‏ رواہ مسلم (۹۸۳) من حدیث أبي ھریرة ط4 . 


ر۲( رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر؟ (۱۱۱۰۷) من حدیث ابن عباس طِل. وھو 
حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) .)۱۹٤١٤١(‏ 
)٣(‏ انظر : ٢‏ نفسیر البیضاوي) (۱/ .)٥٥٤۹- ٦٥٤‏ 


8۹ 


رجا ال واسْتَنُسکوا پا فِحَثٌ علی کتاب اللہ رخ فی 
قال: : اَل ََي؛ کہ الہ في أھْل یي۷ روا مسلم 
سَبَقَ بطوله . 
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سبق فی (الباب الثالث والأربعین) ۱ 


٭ ع بد 


۳۔ وعن أبي سُليْمَان مَالِثِ بن الحُوئِثِ لہ قال : ابا 
ول اللہ َلل وَنحْنْ شببَة مُتقَاربُون فَأَقَمْا ء عندهُ عِشرينَ ِلد 
وکان رَسُولْ اللہ قٌهٍ رحیماً رفبقاء فظرٌ أَنَا ةَ اشفتا ملا فسالتا 
عَمِنْ ترکتا مِنْ أَھْلتاء فَأَخْیرژناهُ فقال: ٭اچمُوا إإلی لی فک 
َأَقيمُوا وم وَعلَومُمْ وَمرُوهُمٌ وَصَلوا صَلاہ کَذَا فی ین 


2 و 


کذا وَصَلوا کذا في جین کَذَاء ۳ ییی٣ک۹898)/‏ ُنْ لئ 


َحَدكم وَلَيومَکم أَكبرکمء متفَنٌ تفد 
زاد البخاري في روایة لە: مو سض 


ہتھ 


۰ : س گے سمےی 8 ۹ ضر ٭ ہل + 
قولە: 9رَجیما رَفیقا) : رويَ بفاو وقافِء وروِيٗ بقافین . 


اواق 
(ن): :٤‏ جمع شاب؛ ومعنی 9متقاربون)؛ أی : شی فی الَسَن: 


کہ 


وقولہ: (رقیقاًه؛ هو بالقافین؛ ھکذا ضبطناہ في (مسلم)ء وضبطناہ في 
(البخاريی) بوجھین ؛ أأحدھما: ھذا؛ والشثاني : بالمماء والقاف؛ وکلاھما 
ظاھر”؟. 
٭ قولے آلل : ە١فإذا‏ حضرت الصلاة؛ فلیؤذن احدکم: ولیؤمکم 
اکب رکما: 

(ن): فیە: ان الأذان والجماعة مشروعان للمسافرینء وفیە: الحَثٔ 
علی الأذان فی الحَضر والگفر9". 

(ق): کافة العلماء علی استحباب الاذان للمسافر؛ إلا عطاء؛ فإنه 
قال: إن لم يُؤڈُّنء ولم ُقم؛ أعاد الصلاۃء وحکی الطبریٔ عن مالك في 
المسافر: أنە یعید إذا ترك الأذانء ومشھور مذھبه الاستحبابُء وبوجوبه 
علی سال 0ا رکال ٰ 

(ن): فیه : تقدیم الاکبر فيی الإاقام إذا استویا فی باقی الخصال؛ 
وھؤلاء کانوا مستوین؛ لأنھم ھاجروا جمیعاء وأسلموا جمیعاء وصجوا 
رسول اللہ گا عشرین لیلةء فاستووا فی الاأخذ عنهء ولم یبق ما یُقدُم بە إِلا 
الکبر . 

واستدل جماعة بھذا علی تفضیل الإمامة علی الأذان؛ لآنه ول قال : 
الیؤذن أحدکم)ء وحَصٌ الإمامة بالأکبر؛ لأن الأذان لا یحتاج إلی کبیر 


.)۱۷۰ /٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
ء٦۱۷١‎ /٥( المرجع السابقء‎ )٢( 


(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٠۰٣‏ 


‌"‌ 


علمء وإنما مُعظم مقصودہ الإعلامٌ بالوقت؛ والإسماعء بخلاف الإمامة . 
وفي هذا الحدیث : الحَثّ علی تقدیم الصلاۃ في أول الوقت؛ وفیە: 


عو دز 


۷۱٤‏ - وعَنْ عُمَرَبْنِ الخطّابِ ظ4 قال : امتاَدَنت الب ہلا 
فی العَمْرة فَاذنَ وقال: ۷لا تنْسَنا ۔ یا أُحَىٌ ۔ مِنْ دُعَائِكَ؛ فقال 


7 


كَلِمَةٌ مَ کت َسُرّني ان لی بھَا | لدنیا. 


وفي روایة قال: ۷ اشرکنا ا اَی ۔ فی دُعَایّكَ٤ء‏ رواہ أبو 
داویے والترمذيی: وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیخ . 


(ا(كا()) 


٭ و سے و 


تقدم فی (الباب الخامس والأربعین). 


٭ بب دز 
٥۶۔‏ وعن سالم بن عَبْلِاللہ بن عمَرَ: ان وی عَمَر ىك 


ث 2 ےٌ یر یں و 2420,07 رم 
کان یِقولَ لِلؤَجُل إِذا أَرَادَ سسفرا: ادن منی حتی أَوَدّعَكَ کَمَا کان 
7 جم لا مسںہ و ےم ٠‏ و۶ 2 ےن لغ ۔ ضر سم 5 س 
رسول اللہ پا یودعنا فیقول : (استتودع الله دینكء وَأَمَانتْكَ 
اک6 0ور 8 ۲ ۱ ۷ 
وخواتِیم عمَلِك١ء‏ رواہ الترمذی؛ وقال: حدِیث حسنْ صحیح . 
)١(‏ انظر: (اشرح مسلم) للنووي .)۱۷٦١ - ۱۷۵ /٥(‏ 


١'٢ 


-٦‏ وعن عبدِاللہ بن یَزید الخَطمیُ الصّحابیُ ظ4 قال: 


کان رَسُول اللہ لق إذا أَرَادَ أَنْ يُوَدُمٌ الجَیْشء قال: ٭اسُتوْدِع اللہ 


مت ہے و ۳ھ ئ٥٥‏ ٌ یہ 
دینکمء وََمَانتکم وَخوَاتِیم اعمَالِْكماء حدیث صحیحء رواہ ابو 
داود وغیرُہ بإسناد صحیح . 


زا 


٠‏ . 7 ۱ ےم 
(نه): ای: اھملك: ٠‏ تخلفه عداأ؛ منهھہ؛ ومالك الذی تو دعه 
ى ومن : مھم؛ رو یا لوہ 
7 تفظ َمينَ٠‏ ووَكیل؛ )۱ 


٭ قوله یا : ١وأمانتك)‏ : 


(ط): جعل دینَه وأمانّہ من الودائع ؛ لأن السفر یصیب الإنسان فیە 
لن قرف کرت اك با انال سس ابر لی ظا 
النبیٌ گل بالمَعونة والتوفیقء ولا یخلو الرجل في سفرہ ذلك من الاشتغال 
بما یحتاج فیه إلی الأخذء والإعطاءء والمُعاشرة مع الناس؛ فدعا لە بحفظ 
الأمانةء والاجتناب عن الخیانةء ثم إذا رجع إلی أھله؛ یکون مأمون العاقبة 
عًا يَسُوءَہ في الدنیا'". 

ہ دز 

۷۔ وعن انس 4ء قال : جَاءَ رَجُْلَ إلی النبئ ِء فقال : 

یا رَسُول اللہ! إنی أَرِيدُ سَفَراَء فَرَوذنيء فقال: ٢رك‏ ال التَقَوَی)؛ 


.)۷۱ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئثیر‎ )١( 
.)٦۱۹۰۲ ۔‎ ۱۹۰۱ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢(۔‎ 


(۱'٣ 


قال: زذنی؛ قسال: ہوٗغفر ذَِبَك)ء قال: زدنی؛ قال : (وَکَمَر لكَ 
۶ 7 


ہے ح۵ ۔ 7ھ و کے 
الخیْرَ حیْثمَا کنت)٤ء‏ رواہ الترمذديٌ وقال : حدیث حسن . 


)8 ۸۹۱) 
[ )ا امہ 
۷٢‏ 


ساس 

٭ قول : (فزودني): 

(غب): (الزاد): المُدخر الزائشد علی ما یحتاج إليه في الوقت: 
ولالترود) : اُخذ الزاد(٢.‏ 

(ط): أي: جعلك اللہ مُتّقیاً محارمَہ مُجتنباً معاصيهء ثم قال  :‏ وغفر 
ذنبك٤؛‏ إِذ رہما زعم الرجل أنه یتقي الله [وفی الحقیقة] لا تکون تقوی یترتب 
علیھا المغفرةء ثم ترقی منه إلی قوله: ہویسر لك الخیر؟؛ فإن التعریف فی 
الخیر للجنسء فیتناول خیرَ الدنیا والآخرةء انتھی". 

قیل : إنه طلب الزاد المُتعارء فأٌجیب علی الأسلوب الحکیم؛ وھذا 
بعیڈ لا یناسب ظاهرَ الحدیث؛ فإنه وه دعا لە بدعوات کما تری فی الحٌُْ 
والعطف؛ وھذا یناسب حال من توجّه إليه گل طالباً برکة دعائہ؛ لیکون سباً 
لتخفیف وَعثاء السفر عنه؛ ولھذا توجّه قَلُ إليەء ودعا لە بدعوات جمع لە خیرٌ 
لٰدَتا وَالاعَ9ف ولو کان طالباً للزاد المُتعارف؛ لأمر لە بعطاء؛ کما قد عُلِم 
من حاله قيۂ؛ أنه کان لا یُسال شیتا قٌطٌ فیقول : [ا]. 


0ئ 


.)۲۱۷ : انظر: 0 مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 
.)۱۹۰۲ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


بک 
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۷۔ باب 
الاستخارۃ والمشاورۃ 


٭ قال اللہ تعالی : ٭وَمَاوِزهُمٌ اك 3۹ال عمران: .]۱٥۹‏ 


٭ وفسال تعسسالی : م وَأمرمم شوریٰ بی 14الشوری : ۸ أي: 


تھا وس کو ک ےھ ٠‏ 
یُتشاورون بیٹھم فیغ. 


(الباب السابع والتسعون) 
(فی الاستخارة والمشاورة) 
(نہ): ٦‏ الاستخارة: طلب الخیّرۃ في الشیءء وهو (استفعال) من 
الخیر ضے الشرٌ انتھی۲. 
واالمشاورة) : قیل : کا در ت العسل َ2 إذا اأخذته من 
موضعہ واستخرجتہء کأنہ یستخرج خلاصة أداء الرجالء وقیل: مأخوذ 
من شُرثُ الداباً شَوراً: إذا عرضتھاء کان المستشیرٌَ یعرض الاَمورَ؛ لیعلم 
خیرھا وشّھاء یقال : شاور مُشاورۃً ومَشورة. 
٭ قوله تعالی: ٛوَمَاوِرهُم الک 04اک عمران: ۹٥۱]؛‏ أي: تطییباً 
لقلوبھم؛ لیکون ما یفعلونه أَنشط لھم؛ واختلف الفقھاء؛ ھل کان ذلك 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ ۹۱). 


۱َ" 





واجباً عليهء أو من باب الندب؟ علی قولینء قال ابن عباس: نزلت في أبي 
بکر وعمر وکانا حَوارتِيٴ رسول الل پل ووزیریة؛ وأبوی المسلمین . 
قال لأبی بکر وعمر: الو اجْتَمَمْتّما فی مَشورَۃ ما خَالْفْتْکما۱۷۷. 

وعن علي بن أبي طالب لوہ تہ قال : : شثل رسول اللہ لا عن العزم 
فقال : سُْاوَرة أَمْل اي تم اتباعیٰہء رواہ ابن مَرْدوَیْه . 

وعن أبيی ھریرة قال: قال رسول اللہ ما : (المُسْتَشار مُوْتمَنٌا رواہ 


ابن ماحےہ۱۲(۱. 


٦و2‏ ْ۔ وھ 
أے 


وروی اَیضاً عن جابر مرفوعاأآً: (إدا انتا اُحدکم تا فل ٠‏ 
عَلَيه۲۳۸. ۱ 


(الکشاف): عن الحسن: قد علم اللہ أنە ما بە إلیھم حاجڈء ولکن 


أراد أن ؿُسْتَنٌ بہ بعدہء وعن النبىٌ قلا: (ما تَشَاوَر قَوْمُ قط؛ إِلاً مُدُوا لأَرْشَدِ 
أْرھہٰ۷. 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۲۲۷). وھو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة 


الضعیفة) (۱۰۰۸). 

)٢(‏ رواہ ابن ماجە .)۳۷٣٥٣(‏ وھو حدیث صحیح. انظر : (صحیح الجامع الصغیر) 
.)٦۷١++(‏ 

(۳) رواہ ابن ماجهە (۳۷۷). وھو حدیث ضعیف . انظر : 7السلسلة الضعیفۃة) 
(۲۳۱۷). 

)٤(‏ رواہ الطبري فی (التفسیر) /٤(‏ ۲ء من طریق الحسن عن النبي إلٌَُِء وإسنادہ 
ضعیف لإٴرساله. 


۱٘" 


وعن أبي ھریرة ظلل قال : ما رأیث أحداً اکثر مُشاورة من أصحاب 

رسول الله گلاڑا'' . 
(م): إنه ِء وإن کان أکمل الناس عقلاً؛ إلا أن علوم الخلق مُتنامیةء 

فلا یبعد أن يَخطّر ببال إنسان من وجوہ المصالح ما لا َخطر بباله پل لا سیّما 

کا تل رز الدنیا؛ فإنه پل قال : اَم أَعْرَفٗ اور دُیاکم دنا اعت 

باثور دِینِكم). 
أو یقال: شاورھم في الامرء لا لتستفید منھم رأیاً وعلماء لکن لیظھر 

لك مقادیژ عقولھم وأفھامھم؛ ومقادیر حُبْھم وإخلاصھم في طاعتكء 

فحینلِ یتمیز الفاضل من المفضول٠‏ فتْترلھم علی قذّر منازلھم . 
أو یقال: شاورھم؛ لیجتھد کل واحد في استخراج الوجه الأصلحء 

فتصیر الأرواح متطابقة ومتوافقةء وتطابق الأرواح الطاھرۃ علی شيء؛ مًَِا 

بُعِينُ علی حَصوله؛ وهذا هو السرٌ فی الاجتماع في الصلوات'''. 
٭ قوله تعالی: وأمرهم شو یل یہ پ7۹الشوری : ۸ أي: لا يُبْرمُون 

أمراً حتی یتشاوروا فیە؛ لیتكاعدوا بآرائھم؛ ولھذا لگا حضر عمر الوفاۃ؛ 

جعل الأمرَ بعدہ کت فی ستہ نمر: عثمان وعليٌء وطلحةُء والزبیر 

وسعد؛ وعبد الرحمن بن عوف٠‏ فاجتمع رأَيُھم علی تقدیم عثمان . 

)١(‏ انظر: ٦‏ الکشساف) للزمخشري (۱/ ۹٥٦)ء‏ وحدیث أبي هریرۃ ظلہ رواہ 
الإمام أحمد فی (المسندہ (٤/۳۲۸)ء‏ وابن حبان في (صحیحہ) )٥۸۷۲(‏ بلفظ : 
اما رأیت أحداً اکثر مشاورة لأصحابہ من رسول اللہ للا . وھو حدیث صحیح 
کما ذکر محققو المسند (طبعة الرسالة). 

(۲) انظر : اتفسیر الرازيی) (۹/ .)٤٤٥‏ 


۱١۷ 


(الکشاف): (الشوری): مصدر ؟ کالفتیاء بمعنی التشاور ؛ أی: أمرھم 
ذو شوری'. 


٭ و ×× 


۸۔ عن جسابسر طل4؛ قال: کانَ رَسُول اللہ قي بُملَمْ 

و روک نے ُِ 1 9ؤ _ ہم ص ہے 7 ۰ سم ہم 
الاسُتِخارَة فی الامُور کلھا کالسٌّورة من القرآنِء یَقول: ؛إذا هم 
ہے وم 5ی ہر ٠‏ کر ہے و ےرت کے 
اَحَدکم با مر؛ فليْزکع رکعتیْنِ مِن غیْرِ الفرِیضةء ثمٌ لیقل : اللھم 
2 02۰ 21 7 ً 6د ہی و کو کے و 
إِني اَسْتَخِيِرُك بعليك: وأَسَتقَیِرك بقدریِك: وَأَسْالكَ من فضلك 
العَظیم؛ فَإِّكَ تقر وَلا أَقَير وَتعْلم وَلاً أَعلمٌ وَآَنَتَ عَلاَمُ 
و۶ ى ھهہ ہے ای کا و ہی ہے ٤‏ ۳ 
الفیّوبِء اللهمٌ ان کنتَ تعْلمٌ ان مُذا الأمٌّےَ خَيْر لي في دِیني 
وَمَعاشي وَعَاقَة أَمْرِي -أوْ قال: عَاجل أَمْرِي وَآجلہ - فَافْدَرْهُ ليء 
سے لئام وے۔) ؛؟؟ٗ ۰ 7 سو ہہ ٤4‏ ہے 0 ٠‏ 
وَيَمَرْهَ لی لم بَارِك لي فیهء وَإن کنت تعْلمَ أَنْ مذا الأمْرَ شر لی 
في دِیني وَمَعَاشي وَعَاقبَة أَمْرِي ‏ أو قال: عاجل أمْرِي وََجِلِهِ - 
فاصرفه عتی وَاصَرِفني عَنسْةهُء وَاقَدُر لي الخَیْرَ حَیْثٌ کانء ٹم 
رَضتّنی با قال : ویسسحمًٌی حاجته؛ رواہ البخاریٔ . 

(ط): قوله گل  :‏ من غیر الفریضة) بعد قولە  :‏ کما یعلمنا السورةۃ 


من القرآن) یدلّ علی الاعتناء التامٌ البالغ حَدّہ بالصلاة والدعاءء انتھی9. 


.)۲۳۳ /٤( انظر: (الکشاف) للزمخشریي‎ )١( 
.)۱۲٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


(۱َ"‌۸ 


وكکذلك قوله لله: (من سعادة ابن آدم ارت الله کَكَ ومن شقوَۃ 
ابن آدم ترک اسُتحارۃ اش تعالی)؛ رواہ الحاکم: وقال : صحیح الاسنادں 
ورواہ الترمذی بزیادۃ'''. 

وعن عبداللہ ظللہ قال: ما کَّا نکتب علی عھد رسول اللہ پل شیئاً من 
الأحادیث إلا التشْهُدَ والاستخارۃء رواہ الحافظ أبو موسی المَدِینی . 

(ط): الباء فی قوله: (بعلمك وبقدرتك) یحتمل ان تکون للاستعانة ؛ 
کما في قوله تعالی: لب الہ تم لا ٭[مود: ۱ أي: إنی أطلب منك 
خیرا مُستعیناً بعلمك؛ فانی لا أعلم فیم خیرتيء راطلے مك التَذر؛ فإنی 
لا حول لي ولا قوٰۃ إلا بكء وأن تکون للاستعطاف؛ کما في قوله تعالی 
حکایة عن موسی : ہارب ما مع 48٭[القصص : ۱۷ء کأنه قیل قیل: اللمم؛ اي 
أطلب منك الخیرَ ؛ بح علمك الشامل لکل الخیرات؛ وأطلب منك القدرةً 
بحق تقدیر المقذورات؛ ان تِٹرعماعاع؛ ٹم بارکھما. 

ثم عَمٌّ الطلب بقوله: (وافد ری اھیر کوٹ 50ا رید سیت 
ام أرضنی بە٤ء‏ ورضا العبدء ورضا اللہ متلازمانء بل رضا ال مسری 


ہےےّمےے 


برضا الله ورضوان الله جماعٌ کلٌّ خیرء وإن الیسیرَ منە خیر من الچنان''. 


(نہ): ۸ أستقدرك)٤؛‏ أي: أطلب منك أن تجعل لی عليه قدرۃ'. 


)١(‏ رواہ الترمذي (۱۱٥۲۱)ء‏ والحاکم فی (المستدرك) (۱۹۰۳) من حدیث سعد بن 
أبی وقاص ظالہ. وهو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الجامع الصغیر؛ .)٢٣٥٥(‏ 

(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي ۱۲٤١ /٤(‏ ۔ .)٦۱٢٤٤١‏ 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر /٤(‏ ۲۴). 


(َ"َ‌۹ 


ضَ 


وقولہ: :فاقدرہ لي)؛ ی: اقض لی بەہ وھیكۂ لی؛ قال افو : یتین 
ان یراد بالتقدیر هنا التیسیر . 

(ش): عوّض رسول الہ قل أَتَہ بھذا الدعاء عگا کان عليه مل 
الجاعلیة؛ من زَّجُر الطیرء والاستقسام بالأژلام الذي نظیرہ هذہ المرعة التی 
یفعلھا إخوان المشرکین یطلبون بھا علم ما قِمٌ لھم في الغیبء وعوّضھم 
بھذا الدعاء الذي هو توحیدء وافتقارٌ وعبودیدٌ وتوگلٌ وتفویض إليهء 
واستنسامٌ بِقّدرةء وعلمہ؛ وَحْسْن اختیارہ لعبدہ: وسَوَالٌ لکن بیدہ ألخیر کل 
ے عن التطیّر والتنجیم واختیار الطالعء ونحوہء فھذا الدعاء هو الطالع 
المّیٔمون السعید طالع اھل التوفیقء الذین سبقت لھم من الله الحسنیء لا طالع 
أھل الشرْك والشقاقء الذین یجعلون مع اللہ إلھاآخرء فسوف یعلمون. 

فتضگن ھذا الدعاء الإقرارَ بوجودہ سبحانهء والاقرارَ بصفات کمالە؛ من 
العلم والقدرةء والإرادةء والإقرارَ بربوبیتەء وتفویض الأمر إليەء والاستعانة 
بهہ والتوکل عليەء والخروج من غُهُلَة نفسہہ والتیڑی من الحول والقّوَۃ إلا بەہ 
وََ اف العیت معوزعن غلعد ملاس وتارہ علبا زارائف لھا 
وأن ذلك کل بید ولیہ وفاطرہہ وإلهه الحَیٌ. 

وفی (مسند الإمام أحمد) من حدیث سعد بن أبي اض عن البی یا 
أله قال: هيِنْ سَعَادَة این دم اسْتحَارۃ الله ورضَاهُ بمَا قَضَاءُ وإِنٌ مِنْ شقاوَۃ ان 


أَدَمَ تركهُ اسْتِحَارَة الله وسَحَطهُ بِمَا قضاف(٥.‏ 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۱/ ۸. وھو حدیث ضعیف. انظر : اٴالسلسلة 
الضعیفة؛ (۱۹۰۲). ٰ 


٠٣ 


فتاگل کیف وقع المقدور مُکتَتفُاً بأمرین : التوگل الذی هو مضمون 

الاستخارة قبلهء والرّضا بما یقضی اللہ لە بعدہ وھما عُنوان المّعادةء وعنوان 

الشقاوۃ: أن يَكتِفه تركهُ التوگل: والاستخارة قبلهء والہٌٌخط بعدہ والتوکل 

قبل القضاءء فإذا ارم القضاء وتمٌ؛ انتقلت الحُبودیة إلی الرّضا بعدہء انتھی۷٥.‏ 
پ٭ے بی اد 


٭ 


*٭ خاتمے: 


[عن] الژّیر بن بکارہ حدلثني سسعد بن سسعید المَقبْریٌء عن أخيه 
عبداللہء عن أبیە سعیدء عن أبی ھریرة ظلہ قال : قال رسےل اللہ ا: (إذا 
اتَکَارَأَحَدکُم رک ؛ فآ الخیرۃ فی عَافَة؛ فإّھا رُگما تہ فی بَلاو . 

وعن عبداللہ بن مسعود قال : یسعخیر أحدکم؛ فیقول : اللهُمٌ؛ خر لي؛ 
فیخیٴ اللہ تعالی لەء فلا یرضیء ولکن لیقل: اللهُمٌ خر لي برحمتك وعافیتكء 
ویقول: الله اقض لي بالحُسنی؛ ومن القضاء بالحسنی قطع الید والرٌجل؛ 
ضات سال رآقاعہ کر ول ك- اک لے بالکس یی تنر 
منك وعافیة(". 

عن بکر بن عبداللہ المُزنیّ : أن رجلاً کان يُکدٍر الاستخارةء فابتليء 
فجُزع ولم یصبرہ فأوحی اللہ تعالی إلی نبيٌ من أنبیاٹھم؛ أن قل لعبدي 
فلان: إذا لم تکن من أھل العزائم؛ هلا استخرتني في عافیة! 


.)٥٤٤ - ٦٤٤ /۲( انظر: وزاد المعاد لابن القیم‎ )١( 
.)۲۰٥٢( رواہ الببھقی فی (شعب الإیمان)‎ )٢( 


مہ 


وعن عثمان بن سعید قال : دخل ابن سلیمان یوماً علی الشافعىٌء وھو 
عَلبل فدخل کما یدخل العوَاد فقال: یا أبا عبداللہ؛ خار الله لكء فقال: 
یا ربیع؛ خِبّرتي فیما أُجبٌٍء فقد تکون خٍّرتي فیما آکرہہ فقال الرہیم : وجعل 
ِیّرّتك فیما تحبٔ روی الأربعة الحافظ أبو موسی المَدِينی. 


۱ئ) 


۲٢ 






کچ ےہ ہیں 


کے سپ بے 
استحباب الذھاب إلی العیدء 
وعیادۃ الریض واخٔحٌ والغزو وا چُنازۃ ونحوھا من طریقء 


والرجوع من طریق اخرَ؛ لتکثیرِ مواضع العبادۂ 































(الباب الٹامن والتسعون) 

۹۔ عن جابر ظ4 قال : کَانَ النبىُ لهُ إذا کان يَوُمُ عِبدِء 
حَالَفَ الطْرِیقَء رواہ البخاریٔ. 

قولے: ١خَالفَ‏ الطْرِي؛ یعني : ذمَبَ في طٔریقء وَرَجَعٌ في 
طریت آَحَر. 

٭ قوله  :‏ ٭خالف الطریق) : ٰ 

(ط): قیل : السبب فيه یحتمل وجوھها: 

منھا: أن تشمل الطریقین برک وبرکڈُ مَن معه من المؤمنینء ومنھا: 
أن یستفتی منە أأھل الطریقین . 

زنتھا: اشاعة ذگر اللہ) رنتھا: العثز عن گید الکنَان۔ٴ 

ومنھا : اعتیاد أخذہ ذات الیمین حیث عرض لە سبیلان . 

ومنھا: اأخذ طریق طول في الذھاب إلی العبادة؛ لتکثر خطاہ؛ فیزید 
ثوابُەء وأخذ طریق أقصر؛ لیسرع إلی مثواہ انتھی''. 

)(ك): ولآن یدعوَ لأھمل قبورھماء أو لأن یتصدّق علی فقرائھماء أو 


.)٦۱۲۹١ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 


غ٣‎ 


لأن یزداد غَیْظ المنافقینء أو لأن ٹکثر الرحمةء قال ابن بگگال: کان ذلك 
لِيَ المشرکین کثرۃ المسلمینء ویُرهِبَھم ذلك!'. 

(ن): 7 المُخالفة فی طریقه داخلاً وخارجا؛ تفاؤلاً بتغیّر الحال 
إلی أکمل منەء ولیشھد لە الطریقان(". 

(ق): وقیل : لیری الََعَةٌ فی ذلك!۳. 

یعني: لثلا یکون علی الأتّة حرحٌّ في الذھاب من موضع والژُجوع 
من آخرہ فلو تحرّی الذھابَ والرٌجوع من طریق واحد؛ تعین الأخذٌ بە؛ 


وکان فیه نوع مَشقة. 


٭ و ود 


۰- وعَنِ ابنِ عَمَرَ و8 : ان رَسول اللہ گل كانَ بَخَرْحٌ مِنْ 
03 7 2 28ھ سے جخ َ 7 ا کی گے ے 
طرینِ الشحَر وَیَدخل من طریتِ المَعَرٌسء وادا دخل مکكة؛ 
دَعَل ِنَ الثثية العُليَاء وََخْمْجٌ مِنَ اي المّفٰلیء متفَنٌ علیه. 


٭ قوله : 9 کان یخرج من طریق الشجرة٤:‏ 

(ق): یعني ۔ والل أعلم -: الشجرة التي بذي الخْلَْة التيی أحرم منھاء 
ولعلھا هي الشجرة التي وَلدت تحتھا اُسسماءٌ بنت عَمَیس؛ واالمعرس٤:‏ 
(١۱)‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی ۸٦ /٦(‏ - ۸۷). 


.)۳ /۹( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۳۷۲ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (۳( 


٤ 


وہالیة4: ھی الوَضٔبةء وھي الکُومُ الصغیر وھذہ الثنیة هي التي بأعلی مكة؛ 
وتّسگی کَداءَ وبأاسفل مکة ثة آخری تسگی کدی؛ وقد اختلف فی ضبط 
ھاتین الکلمتینء فالأکٹر منھم علی أن التي بأعلی مکة : بفتح الکاف وبالمد''ء 
وال۔ُفلی : بضم الکاف والقصرء رتا کین 3ك 

(ن): مذھبنا: أنه پُسصتحبٌ دخول مکة من الژثنة العلیاء والخروج 
منھا من الثنیّة المُفلی؛ لھذا الحدیثء ولا فرق بین ان تکون هذہ الثنیة 
علی طریقه؛ كالمَدنىٌء والشاميٌء أو لا تکون؛ کالیمنیٔء فیُستحبٌ للیمَنئ 
وغیرہ أن یستدیرء ویدخل مکة من الثنیة العًلیا . 

قال بعض العلماء: إنما فعلھا النبیُ يہ ؛ لانھا کانت علی طریقهء 
ولا يُستحبٌ ل من لیست علی طریقه؛ کالیمنيٌء وهذا ضعیفٔء والصواب 
الأولَء وھکذا یُستحبٌ أن یخرج من بلدہ من طریق؛ ویرجع من أُحری؛ 
لھذا اللحدیث . 


سسڑھ 


.٢ةنیدملاہ(‎ : فی الأصل‎ )١( 
انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۳۷۰ ۔۲۷۱).‎ )٢( 
.)٤-۳ /۹( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۰٥ 





والسّراویلء ودخول الملسجد: والسواك والاگتخحال وتقلیم الأاظفار 

وَقصٗالشُارب وَنثفِ الإئط و حلق الرأ٘سء والسلام من الصلاقء والاکل 
والشرب: وَالصَافحَة, واستلام اُجر الأسود, والجخروج من اخُلاء 
والآخدِ والعطاء وغیرِ ذلك مما هو ؿ معناهء وَیْسَتَحَبُ تقدیم الیسار 


ضد ذلك؛ کالاتتخاط والبٔصَاقِ عن الیسار وذخول اّلای 
والخروج من المسجد, وَخلع الف واللَعْل والسراویل والثوب, 
والاستنجاء وفعل الّسْتَفُذُرات, وأشبام ذلك 


سے 


٭ سے 1 ہے سو ٠ً‏ ۔ ہو ۔ہ۔ ت سحمظژ موصم دو سے 
٭ قال اللہ تعالی : وت من آووے کشم ینزو فیقول ھاؤم اروا کہ پ4 
الآیات [الحاقة: ۱۹]. 
وقال تعالی : و تح اهت مت الو (ق رحب آ 
اہ 11 8 4 


سے 


7 
٘ ما 
صے 


الواقعة: ۸۔ ۹]. 
(الیاب التاسع والتسعون) 


7 : ساس ہے گ : ہمصو۔ سےہ۔!۔ مرسخرو رو ہے وس ہے 
٭ قوله : ٭مَامَامن أ تدم ریو فیٹول اع ََأكَِِة 14الحاقة: ۹١]ء‏ 


یخبر تعالی عن سعادة مَن أوتي کتابہ بیمینە وأنه من شدّة فرحه یقول لکل 
7 يہ : ھاؤم اروا کیہ ہہ ؛ آی: ھا اقرؤواء واؤم) زائدةء والظاہر : أنه 
اھ 


عن أبی عثمان قال : المؤمن بُعطی کتابه فی سَنْر من اللہء فیقراً سیئاتہء 
فَكلّما قرأ سیئة؛ تغیر لوہ حتی یمر بحسناتہء فیقرڑھاء فیرجع إليه لونہء 
- ینظر؛ فإذا سیئاته قد بُّلت حسناتٍ؛ قال: فعند ذلك بقول: *ائی 

(م): (ھا): صوت فیفھم ہج + ختے والمیم فیه کالمیم في 
(أنتماء وأنتم)ء یقال : ھاؤما [و]ماؤمء وف تب منصوب بہ ٭مَآوْم 4 عند 
الکوفیینء وعند البصریین بہ ایروا ٭؛ لانھا أقرب العاملینء ونظیرةۃ 
لوا اشن اذغ عکے ق ا 1۹1الکیف : "۲۲۹١‏ . 

٭ قولہ تعالی : ٭ وَشُئ أَزْوَجًا تک 34الواقعة: ۷]؛ أي : ینقسم الناس 
یوم القیامة إلی ثلاثة آصناف: قوم عن یمین العرش؛ وھم الذین خرجوا 
من شی آدم الأیمنء ویؤتون تَنْيَهُم بأیمانھمء ویؤخذ بھم ذات الیمین؛ 
وھم جمھور أھل الجنةء وآخرون عن یسار العرش؛ وھم الذین خرجوا من 
آدم الأیسر ویؤخذ بھم ذات الشُمالء ویؤتون تَتبَھم بشمائلھم؛ وھم 
عاگّة أھل النارء عیاذاً بالل وطائفة سابقة بین یدي العرشء وھم أَخصء 
وأحظی؛ وأقربُ من أصحاب الیمین سادتھم؛ فیھم الرّسُلء والانبیاء 
والصّدیقونء والشھداء وھم اَل عدداً من أصحاب الیمینء وھکذا 
قِسْمَنھم إلی ھذہ الأنواع الثلاثة فی آخر هذہ السورة وقت احتضارھم . 

(الثعلبي): قال الحسن والربیع : اصحاب المیمنة : ھم الذین کانوا 
مَيامينَ مُبارکین علی أنفسھم؛ وکانت أعمارٌھم فی طاعة اللہ . 


.)۹۸ انظر: اتفسیر الرازی) (۳۰/ ۷ ۔‎ )١( 


۷ 


(م): تسمیة أُصحاب الجنة باصحاب المیمنة؛ إما لکون کتبھم 
بأیمانھم وإما لکون یمینھم مُیيراً بنور الله؛ کما قال تعالی : یی توزش بی 
ام ایم ر8[الحدید: ۲۱۲”'. 

واعلم ان الله سبحانه أودع الجانب الأیمن من الإنسان قوَّۃٌ لیست فی 
الجانب الأیسرء ویقال لمَن کانت [له] مکانة: ہو من أصحاب الیمین: 
والمَيْمنة (مَفْعَلةًء کأنه الموضع الذي فيە الیمین . 


٭ ہی بد 


: ۱ ىٰٰ 2 ٥‏ 2 سے 7 طض کاڈ 
١٢٦۔‏ عن عائشة رضی الہ عنھا قالت : کان رسول اللہ گلا ْ 
۱ 7 ۱ ہے۔ آ و ۱ و ہے 2۶2 سس یہ 
بُعَجِبَهُ التِیَمُنْ فی شأنه کلە: فی طھُورہ؛ وَترَجّله؛ وننعّلهء متفَقٌ 
عليه . 


٭ قوله: (فی ترجلە): 

(نه): (الترجُل والترجیل): تسریح الشعرء وتنظیفهء وتحسینہ!". 

(ن): وقع فی روایة : ایب التیئنَ ما اسُتطاع فيی شآنه کل۳۷ فی 
فوله: )ما استطاع) 2 إلٰی شذة المٌحافظة علی التیمن ؛ وذلك لکرامة 
الیمین وشرفھا!؟'. 


.)۱۲١ /۲۹( المرجع السابق‎ )١( 
.)۲۰٢ /۲( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
من حدیث عائشة رضی الله عنھا.‎ )۲٦۸( رواہ البخاري (٤٥٦)؛ ومسلم‎ (۳٣( 


.)٦٦١ /۳( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۸ 


(ق): کان ذلك منە گل تبرُکاً باسم الیمینء لاإضافة الخیر إلیھاء قال 
تعالی : من جانپ ا لطودالْان146مریم : ۲ء ولما فیه من الیْمُن والبرکةء وھو 
من باب التفاؤل!'۶. 

(ط): ١في‏ طھورہ وترجله وتنعله) بدل من قولە: فی شأنه؛ بإعادۃ 
العاملء وإنما بدا فیھا بذکر الطھور؛ لأنە فَتْحْ أبواب الطاعات کلّھاء فبذکرہ 
ُستغنی عنھاء وثّّی بذکر الترجٌُل وھو یتعلق بالرس؛ وثلث بالتتشٌلء وھو 
مختصیٌ بالڑجل؛ لیشمل جمیع الأعضاء والجوارحء فیکون کبدل الکَلٌّ من 
الگا”(, 

(ن): أجمع العلماء علی أن تقدیم الیمین علی الیسار من الیدین 
والرجلین في الوضوء سُنَةٌء لو خالفھا؛ فاته الفضْلٌء ثم اعلم أن من أعضاء 
الوضوء ما لا يُستحبٌ فيه التیامنء وھو الأذنان َالکَنَاقََ والْحْدان بل 
يُطھّران ا رازہ ات تسار ذلك؛ کما فی حق الاقطع وغیرہ ؟ قدّم 
1و 

قال الترمذیُ الحکیم: الیمین مَحبوبُ اللہ ومُختارہ من الاشیاء 
فکان لق یتوخًی فی کل فعل [من مثل ھذا] الیمینَ؛ توخا بمُختار اللہ 
فکان إذا شرب؛ أعطی الأیمن فالأیمنء وکان إذا انتعل؛ فھو مُرْفق للقدم 
فقدم الیٔمنیء وإذا نزع؛ قدم الیسری؛ لیکون ذلك الرفق باقیاً علی الیمین 


.)٥٥٤٥ /۱( المفھم) للقرطبي‎  :رظنا‎ )١( 
.)۷۹۷ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


(۳) انظر: اشرح مسلم' للنووي (۳/ .)٦٦١‏ 


۹ك 


رز ظلھالنلھ رس آخل ذف فان ری کان رمزل آ3 کل انا 
ان بعد اك قامر اتا صلی ال ترجا فا 
فھذا داخل في البابء حدثنا بذلك عبد الوارث بن عبد الصّمّد بن عبد 
الوارث العَنبَریٔء ثنا أبي؛ ثنا بکر بن کلیب حدثني جعفر بن کثیر من آل 
أَبي طالب؛ وھو یومثلٍ ابن ثمانین سنةء قال: حدثنی أبی أن رسول الل و 
کان إذا صلی الفریضة؛ تیاسر فصلی ما بدا لەء ویأمر أصحابَه أُن یتیاسرواء 
ولا یتیامنوا. 

وعن القدام بن مَمْدي کَربَ: أن رمسول اللہ لا کان إذا صلی إلی 
ہس رص رف اھ 1ت ستفت سر دک اط 
حاجبه الأیسر. 

کأنە یدل بھذین الفعلیسن من هذیسن الحصدیئین علی أنە یتوخی 
اليمينٌَ؛ فإن العبد إذا قام؛ فإنما هو قالة الله تعسالیء بذلك جرت 
الأخبار ووجه الآخر: أنە کان یتیاسر لصلاۃ التطوع عن موضعه الذي 
دی فیه الفریضة [کأنه لا یحب أن یقدم علی العریضة]"' شیئاً فی شأن 
المقام؛ لأن الانصراف إلی الیمین موضعٌ أفضلُ من الیسارء ومما یحقّق 
ذلك ما حدثنا بە سھل بن [أبي] العباس؛ ثنا أبو معاویةء عن إسماعیل 
بن سُمّیعء عن أبي صالح الحنفئْ قال: کان عليٌ طللہ یسلم تسلیمتي 
الصلاۃ إحدھما أخفضٔ من الآخری؛ قلت لأبي صالح: أیھما أخفض؟ 
قالت الیریٰ: 
)١(‏ من انوادر الأصول٤‏ للحکیم الترمذي . 


سی 


فإنما توخّی بھذا عندنا؛ لیودٌیَ حقٌ کاتب الحسنات بتلك التسلیمة 
برفع الصوت٠‏ وکذلك حقٌ مَن عن یمینەء ویخفض عن الیٔسری؛ لیبین 
فضل الیٔمنی علی الیٔسری'''. 


ہی لد 


ض۲۳١۷‏ وعَنْ اَم عَطِبَة يةَ رضی اللہ عنھا : ان النبىٌ ي٤‏ قال لَهَنَ 
في ضشسل اب وَینبَ رضي اللہ عٹھسا: : 'ابْدَأنَ بمَيَامِنهَا وَّمَوَاضع 
الوضوہِ مِنْهَا١ء‏ متفَقٌ عليه. 

٭ قولہ ق: (ابدآن بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا؛: 

(ن): فیه : استحباب وضوء المیت؛ وھو مذھبناء ومذھب مالك؛ 
والجمھورء وقال أبو حنیفة : لا یُستحب'''. 


بی ×د 


۱ 


٤۔‏ وعن أَبی ھریرۃ ظ4 : أنّ رسسول ال گل قَال : اذ 


نتَعَلَ احدک فليْداً بالیْمْتیء ون نع ٤‏ َلیيْداً بالشےےَال. لِتَکنْ 
اتی أَوَلهُمَا تنْعَلء وَآَِْرْمُمَا تْرَغ)ء متفق عَلیْو. 


٭ قولە قل: ١لنکن‏ الیمین أولھما تنعل): 


.)۸۱ انظر: انوادر الأصول٤ للحکیم الترمذي (۱/ ۷۷ء‎ )١( 
.)٥ /۷( انظر: 9اشرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


٣1۱ 


(ق): ھذا علی ما تقڈم من احترام الیمین؛ فإنه إذا انتعل فیھا أولاً؛ 
فقد قڈمھا فی الصّیانة علی الیسری؛ کذلك إذا خلعھا أخیراَ؛ فقد أبتی 
علیھا کرامتّھا وصیانتھا!''. 

عو بد 


٦۔‏ وعن أَبي خُریرۃ ظل : أنّ رسسول ال گيِ قَالَ : دا٥‏ 


۲ سے کک 08ےھ +-- ءء و 
لِستم وَإذا توضاتم فائداوا بايَاینكماء حدیث صحیح ؛ رواہ 
َبُو داود والترمذي بإسناد صحیح . 


٭ قوله: د(إذا لبستم: وإذا توضأتم: 

(ط): خْصًا بالڈکر وکرر أداۃ الشرط؛ لیؤذن باستقلالھماء وأنھما 
یسنتبعان جمیع ما یدخل فی البابء أما التوضُؤ: فقد سبق ذکرہ آنفاء وأما 
لاس : فان من اعم الممْتٌّ بھا فی قولہ تعالی : ٭ بن ءَاتمَقَاَراَ لات 
ری سَوْءَؾَکم وَرِهمًا14الأعراف : ٢٤]؛‏ إشعاراً بأن التستّر باب عظیم من التقوی؛ 
ولذلك حین عصی اَ٘دمٌ؛ عاقبه رئُه بإبداء السَوْءَةء ونزع لِباس التقوی عنہ(". 

(تو): ھکذا هو فی النسخ (ہأیامنکماء ےہا (ہمیامنکم)ء 
ولا فرق بین اللفظین من طریق العربیة؛ فإن الأیمن والمَیْمَنة خلاف الأیسر 
والمیسرة. 

عو بد 


۷- وعن آنس طظ4 : أنْ رسول اللہ لا آتی منی٘ فاتی الْحَمة 


.)٦٦٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۷۹۸ /۴۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۳۲ 


ےك 
٠‏ 


مَاهّا٘ تو آئی مَنْزَلَه نی ونحر 1 ٤‏ قال ِلعلأق : (خذ؛ وأَشَارَ 
لی جَایه الأَمنء ثُم الأَْسَر تم جَعَل بُعْطِيهِ الس . متفق عَليْه. 
وفي روایة: لمسا رمّی الجَمْرٰةَء وَنَحَر تَمّكهُ وَحَللقَء نول 
الحَلا دی رتا مو سو یہر ۳ 
عنہء فَاعْطَاهُ إَِاهُ تُو ناوَلَهُ الشّنَ الأَْسَس فَقَالَ: داحْلِ؟ء مَحَلقة: 
فَأعْطَاءُ ابا طلحَةَء فقال : (افْسمْه بَیْنَ الّاس؛. 


مم 


سٗ- 


٭ قولہ  :‏ تی منیٗء فأتی الجمرة فرماھاء ثم آتی منزلہ٤:‏ 

(ن): فی ھذا الحدیث فوائڈ : 

منھا: بیان الشُنةَ فی أعمال الحج یوم النحر بعد الفع من مُزدلفةء 
وهي أربعة أعمال: رم جمرة العقبةء ثم نحسر الهَذي؛ أو ذبحےہ ثم 
الحلقء ثم دخول مکكة؛ لطواف الإفاضةء فإن خالف ھذا الترتیبَ؛ جاز . 

ومنھا : أنە یُستحبٌ إذا قدم منی ؛ ان لا يُعرڑّج علی شيء قبل الرميء 
بل یاني الجمرۃ راکبا کما هو فیرمیھاء ٹم یذھب فینزل حیث شاء من منی. 

ومنھا: استحباب نحر الهدٌي؛ وآنه یکون بمنیٗء ویجوز حیث شاء 
من بقاع الحرم . 

ومنھا: أن الحلق تُك وأنه [أفصل] من التقصیرء وأنه یُستحبٌ فیه 
البٌداءة بالجانب الأیمن من راأس تی ھ۸ا مذھبناء ومذھب 
الجمھورء وقال أبو حنیفة : یبدا بجانبه الأیسر . 

ومنھا: طھارة شعر الآدمی؛ وہو الصحیح من مذھبناء وبە قال 


۳غ 


جماھیر العلماء. 

ومنھا : التبٌِكُ بشعرہ ُء وجواز اقتنائه للتبٌِك . 

ومنھا: مُواساة الإمام والکبیر بین أصحابه وآتباعه فیما يُمرّقه علیھم 
شرعطاہ وهديَةء ونحوھا'''. 

٭ قوله: ل (ونحر نسکہ٤:‏ 

(تو): نضسك؛؟ جمع نسیکكة وقیل : مصدرہ والمصادر تقام مقام 
الاأسماء المشتقة منھا؛ فتطلق علی الواحد والجمع؛ وفي الحدیث یجوز أن 
ُحمل علی الواحد؛ لآنه کان ینحر الواحد بعد الواحد ویجوز أن پُحمل علی 
الجمع؛ لأنه نحر یومئذ بیدہ ثلاثاً وستین بَدَنةٌء وکان راعی بھذہ العدّة سني 
عمرہ ہلا . 

وإنما قسَم الشعرَ في أصحابہ؛ لیکون برکة باقیة بین أظھرھمء وتذکرۃً 
لھمء وکأنە أشار بذلك إلی اقتراب الأجلء وانقضاء زمان الصُخْبةء وأری أنه 
خَصٌ أبا طلحة بالقسمة؛ التفاتاً إلی هذا المعنی؛ لأنه هو الذی حفر قبرّہ 
ولحد له؛ وبنی فيه اللبِن . 

(ن): واختلفوا فی اسم هذا الرجل الذي حلق راس رسول اللہ گل نی 
حجّة الوداعء ۷ج" لہ مَعَمَر بن عبداللہ العدوی وقیل : پت 
أَميَة بن] ربیعة الكليِْي ٠‏ ہضم الکافء منسوبٍ إلی کلیب بن حَبَهیٌا. 


ج0ی 


.) ٤ ء٢٦‎ /۹( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


٣ 
















)ء 
ین ا >0 سا ا ام 
٤‏ ً 0 و 
کسر ےوے و رپ ٭رسار ٭۔ ‏ ۷ و ھ_ سہ 
ساب 


التسمیة ق أوله وا حمد ق آخرہ 
(الباب المائة)''' 
(فی آداب الطعام) 
وی یں لے و ڑھ ییںہ“ ہیں“ رر ہے 
۸۔ عنْ عمَر بن أبی سَلمَةُ لئ قال : قال لی رسول الله یڑ : 
سس سپ رئا ہ۔ بر رت 
اسم اللہ وکل بٔمینك: وکل مِمّا يَليك)؛ متفقٌ عليه . 
حدیث عمر بن أبی سلمة: سبق فی (الباب الثامن والثلاثین). 
و جے بد 
۹- وعنْ عائشة رضی اللہ عنھاء قالك : قال رَسُول اللہ گلا : ٰ 
ےھ ےا و ٠ ۳ 2٦‏ مھ ٤‏ ۶ : ۱ 
۷إذا أکل أَحَدكمء فلیّذکر اسم اللہ تعالیء فإن نِيٗ أن مَذکرَ اسم اللہ 
تعَالٰی فی أوَلكِ فلیَقل : باسسےم اللہ أَوَلَهُ وآخرہ؟ رواہ ابو داودت 
)١(‏ تنبیىه مھم: من ھنا بدا المؤلف ۔ رحمہ اللہ تعالی ۔ ذِکرَ عدٌ الکتب في (ریاض 


الصالحین)؛ وترك عدٌ الأبواب الڈذيی مشی عليه من بدایة الکتاب؛ علی أنه خالف 
فی بعض الأماکن ؛ سار 1 الات ٹارت رتا آغری بت ارات 


۷ 


والترمذیٔء وقال : حدیثٌ حسنٌ صحیخ . 


۰-۔ وعن جابر ظللء قال: سَمِعُتٗ رَسُول اللہ گل یتول: دإِد 
دحل الرجل بَيتَهُ فذکر اللہ تعالی عِند دُخولهء وعند طعامهء قال 
الشْہْطانَ لأصحابے: لا مبیت لک عَشاءَ وإذا دَخَل لم بَذکر 
الله تعالی عِنْد دُخُولِہ؛ قالَ الشَیْطان: أَذركَثُمُ المَِیت؛ وإذا لم بذک 
الله تعَالی عند طَعَايیوء قال: أَذركتُمٌ المَيیتَ وَالعَشَامء رواہ مسلم . 


٭ قولہ: (اأولہ وآخرہہ: 
(ط): أيی: آکل أؤَله وآخرہ مُستعیناً باسم اللہ تعالی؛ فیکون الجار 

والمج رر رعالا سے الفاعل التار9, 

٭ قولەه: 9لا مبیت لکم ولا عشاء): 

(قض): المُخاطٔب بە أعوالہ؛ أي: لا حَظ ولا فُرْصَة لکم اللیلة من 
أمل هذا البیت؛ فإِنھم قد أحرزوا عنکم طعامّھم وَأَنْسَھم؛ وتحقیق ذلك: 
أن انتھاز الشیطان فرصة من الإنسان إنما یکون حالة الغفلةء ونسیان الذکر؛ 
فإذا کان الرجل مُتیقظاء مُحتاطا ذاکراً لل تعالی فی جملة حالانہ؛ لم 
یتمگن الشیطان من إغوائه وتسویله [وأیس] عنه بالكَلیة(. 

(ط): أما تخصیص المبیت والعشےاء : فلغالب الأحوال؛ لأن ذلك 


.)۲۸۵۲ /۹( انظر: لشرح المشکاة) للطیبی‎ )(١( 
.)۱٠١ /۳( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )۲( 


٣۸ 


صادق فی عموم الاأحوال''. 

(ن): فیه: استحباب ذکر الله عند دخول البیت؛ وعند الطعام9. 

اع ا 

۱۔ وعصن حلَیْفة ظ4 سی وس 

سُولِ الل قإُ طعاما تع یہنا حقی بدا ر سُولَ اللہ و 
َضع دہ وَإنَا حَضٰنا مَعَهُ مَرَهٗ طعاما فجَاءَٹ تٗ جَاریَة کاتھا 
تفم َمََے لِتَسَم یَدمَا في الطُعَاعٍء َاحَذ رَسُو ول الله گل بّدھا 
تم جَاءَ أَعَرابىٌ کَأَنمَا يُدْفَمٌء فَأحَذ بیو فقال رَسُو لَ اللہ گلا : ون 
شیَْانَ -مَجِلٌ الَعَامٌ ان لا بُذْکر اسم ار تعَالی َليْهء ون جاء 
ِهَذِهِ الجَارنَة اتل بهَّاء فَلْعَذِتُ بيَدِمَّاء فَجَاءَ بِھٰذا الأَغراب 
لیْتحل یو فَأَحَدٌتُ بد َالَِّي نفُسی بیَّدہ! إكَ يَدهٗ ہ فی يَدِي 


َدَيْهِمَا١‏ ٹم ذکر اسم ال تعالی وأکل رواہ مسلم. 
٭ قولە: ۷لم نضع آیدینا): 


(ن): فیە ھذا الأدب؛ وھو أن یبدا الکبیر والفاضسل في غسل الید 
للطعامء وفي الاکل””. 


8 


.)۲۸۳۹ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


.۲)۱۹۱ انظر : اشرح مسلم) للنووی (۱۳/ ۰۔‎ (٢۲ 
.)۱۸۸ /۱۴( المرجع السابق‎ )٣( 


۹ 


٭ قولە : ہفجاءت جاریة کأنما تدفع): 
(ق): الجاریة في النساء کالغلام في الڈکور وھو ما دون البلوغ. 
وقوله: (تدفع)؛ أي: کأنما یدفعھا دافع؛ یعنی: أُنھا جاءت مسرعة؛ 
کما في روایة اُحری: ەکأنما تٌطُرداء وکذلك فعل الأعرابن وکل ذلك إزعاحٌ 
من الشیطان لھما؛ لیسبقا إلی الطعام قبل النبيٌ قللء وقبل التسمیةء فیصل إلی 
غرضه من الطعام ولما اطلع النبيُ لق علی ذلك؛ أخذ بیذیھماء وبید 
الشیطان؛ مَنعاً لھم من ذلك؛ ففيه ما یدلٌ علی مشروعیة التسمیة عند الطعامء 
وعلی برکتھاء وعلی أن للشیطان یداء وأنه یصیب من الطعام إذا لم یذکر اللہ 
عليەء وھل هذہ الإصابة أکل؛ کما فی الحدیث الآخر: ٢‏ فإن الحَْطانَ بَأکلُ 
بشِمَالهِ وَیَشرَبُ بشِمَالیاء وھو الظاھر؛ أو یکون شکٌاً للطعام يَحصّل لە بە نوع 
من التغذدی؛ کنحو ما یحصل لنا التغذي من الأکل . 

قد قیل کل ذلكء وهو مُحتَملٌء والقدرة صالحةۃ9. 

(ن): معنی (یستحل؟: یتمکن من أکلہ؛ ومعناہ: أنە یتمگن من أکل 
الطعام إذا شرع فيه إنسان بغیر ذکر الله تعالی؛ والصواب الذی عليه جماھیر 
العلماء من المُحثین؛ والفقھاء؛ والمُتکلمین : أن هذا الحدیث وشِبْھَهُ من 
الأحادیث الواردة في أکل الشیطان محمولة علی ظواھرھاء وأن الشبطان 
یاکل حقیقةً؛ إذ العقل لا يُحیلهء والشرع لم ینکرہء بل أثبته فوجب فَولہ 
واعتقادہ!(۲. 


.)۲۹۵ ۲۹۳ء‎ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۱۹۰ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۳/ ۸۹۔‎ )۲( 


٤ 


س): ای یجد سبیلاً إلی تطییر برکة الطعام بترك التسمیة عليه في 
أُول ما یتناوله المتناولون؛ رَذلك عَطدسن فلت الطعامء ومعنی الاستحلال: 
هو أن''' تسمیة الله تمنعه عن الطعام؛ کما أن التحریم یمنع المؤمن عن تناول 
ما حْرم عليهء والاستحلال: استنزال الشيء المُحرّم محلٌ الحلالء وھو في 
الأصل مُستعار من حَلٌ العَقدة . 

سو سر ور یرس ییہ. سو 
فی تناوله؛ کما ان التسمیة مَنع مل فیکون استعارۃ تبَعيَةٌء و(آن) فی ەأن 
لا یذکر٢‏ مصدریةء واللام مُقَذرة؛ أو الوقت(۷. 

(ق): وَهْبُ بن مُبّه: ھم ابی فحاللصُ الجن لا یاکلون: 
ولا یشربونء ولا یتناکحونء هم ریحٌء ومنھم أجناس یفعلون ذلك کله: 
ویتوالدونء ومنھم السََعَالّیء والفیلانء والقطاربة٥*.‏ 

(ن): مع یدھا) مکذا هو فی معظم الأصولء وفي بعضھا (یدیھما)ء 
وھذا ظاھرء ورجٌّحه القاضیء والظاھر : أن روایة الافراد أىضاً مُستقیمة؛ فإن 
إثبات یدھا لا ینفی ید الأعرایخ(”“. 


بے بد 


)١(‏ فی الأصل: ا معنی). 

.)۲۸۴۸ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)۲۹۵ /٥( انظر: 0 المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

.)۱۸۹ /۱۴( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )٤( 


‌‌ 


۷۲ سے او قال: کان 

سُول اللہ گل السا وَرَجلَ بل ؛ فَلمْ يُسَمٛالله حثی لم یَبّق مِن 
طَعَامۂ لِقْمَةٌء فَلمَا فلمًا رَفَعَھَا إلی فیهء قال : پاسے اللہ أَوّلَهُ وَآَخرہٌ 
فَضَحِكَ النبی 8ل ٹم قال : ”مَا رَالَ الشَيْطَان يَاکُل مَعَهُ فَلًا ذکر 
اسم اللہ استقاء مَافي َطنه)ء رواہ آبو داود والنسائیُ 


٭ قوله : (استقاء ما فی بطنهہ٤:‏ 

(تو): أی: صار ما کان لە وبالاً عليهء مُستلباً عنه بالتسمیةء وھذا 
تاویل علی سبیل الاحتمال غیر موثوق بە؛ فإن : نبيٌ اللہ ل یطلع من آمر اللہ 
في بروّتە علی ما لا سبیل لاحد إلی معرفته إلا بالتوقیف من جھت . 

(ط): وھذا التاویل علی ما سبق فی حدیث حذیفة محمول علی ما له 
حَظ في تطییر البرکة من الطعام علی تفسیرہہ وآما علی تفسیر الشیخ مُحبي 
الڈین : فظاھر”. 

ٰ ٭ ہے بد 

-٣۳‏ وعَنْ عائشة رضی اللہ عنھاء قالٹ : کَانَ رَسُولُ الل گا 
کل طعاماً في سِئّةٍ مِنْ اأصحابےء فَجَاءَ أَغرابنٌء فَأكله بلقمتیْن: 
فقال رَسُول اللہ کل : ١ا‏ ا٤متی‏ لکفاکم۹ء رواہ الترمذیٔ: 
وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 
)١(‏ انظر: لشرح المشکاة) للطیبی (۹/ ۲۸۵۲). 


٦گ‎ 


٭ قولہ : (آما إِله لو سگی؛ لکفاکم): 

(ش): قد یَستدِلٌ بھذا الحدیث مَن یقول: لا ترتفع مشارکة الشیطان 
للاکل إلا بتسمیة کل واحد من الاکلین؛ ولا یکفی تسمیة غیرہ؛ إذ من 
المعلوم أن رسول الله ُء وأوللك الستة سگواء فلگًا جاء هذا الأعرابی: 
وأکل ولم يْسمٌ؛ شارکه الشیطان فی أکلهء فأکل الطعام بلقمتینء ولو 
آسئی ؛ لکفی الجمیع]'''. 

با بت 
ہم ٌ م اک ص8 سک اڈ و و و 
٣٤۰۔‏ وعن أبی أمامة طظ4 : ان النبیٌَ گلا کان إذا رقع مَائِدتة 


قال : دالحَمْدُ للهِ کیراً طِمًا مُارکاآ فيه غَیْرَ مَکَفِی ولا مُوَدَعء 


ب 


ولا مُسْتَغنیٌَ عَنه رَبٌّاء رواہ البخاري . 


٭ قولہ گل : ۷غیر مکفي)٤:‏ 

(ط): یروی بالرفع والنصب؛ وکذا اربنا١‏ وفیه وجوہ : 

أحدھا: أن یکون من کفأت الإناء مھموزا: إذا قلبته؛ [أيی]: غیر 
مردود ولا مقلوب؛ والضمیر راجع إلی الطعام الدال علی سیاق الکلام . 

ٹانیھا: ٭مکفئ) من الکفایةء فیکون من المعتل؛ یعني : أن اللہ تعالی 
هو المُطیم والکافيی وھو غیر مُطعَم ولا مَکَفَيٌ فیکون الضمیر راجعاً إلی 
الله تعالی . 


.)۳۹۹ /۲( انظر: زاد المعاد؛ لابن القیم‎ )١( 


غ٣‎ 


وقوله: (ولا مودع)؛ آئ؟ غیر متروك الطلب منےء والرغبة فیما 

عندہ . 
وثالٹھا: أن یکون الکلام راجعاً إلی الحمدء کأنه قال: حمداً کثیراً 

مبارکاً فیە: غیرَ مَکَفِیٌء ولا مُودٌعء ولا مُستغنیٗ عنه؛ أي عن الحمد. 

وقوله: ہربنا) علی الأول والثالث: منصوبٌ علی الذُعاءء وحرف 
النداء محذوف: وعلی الثاني : مرفوع علی الابتداء و(غیر مکفيٌ) خبرہ 
ھذا تلخیص کلام ابن الّکیتء والحَطَابىٌ من ١جامع‏ الأصول۷٥.‏ 

(مظ): (غیر مکفي) صفة احمداًه وما بعدہ معطوف عليه؛ أي : حمداً 
غیرَ مَکفِیٌء وھو اسم مفعول من کفی یکفي: إذا دفع شیئاً؛ أي : حمداغیر 
مدفوع عنا؛ ئا لا نترکەء بل نلازمہء اولا مودع)؛ أى: [لا] نودعه یعني : 
لا نترکە؛ ولا نعرضُ عنہء (ولا مستغنی عنہ؛؛ أي: لیس ذلك الحمد شیاً 
مفروغاً عنهء ولا یُستغنی عنهہ بل نحتاج إليەء واربنا) بالرفع مفعول 
(مستغنی) أُقیم مثقام الفاعلء و(عنه) متعلق بە ؛ أي : لا ؿُستغنی عنه ربّا؛ أي : 
لا یستغنی شيءّ من المخلوقات عن الربّ تبارك وتعالی. 


٭ بج چز 


سمپھم مم کے مد“ ہرم“ ہ۔ 2 تاب 
٥ھ‏ وعن مُعَاذ بُن آنس ماد قال : قال رسسول اللہ پل : 
مَنْ اکل طعاماء فقال: الحَمْد لہ الَّذِي أَطعَمَنی مذاء وَرَرقَيه 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۹/ ۲۸۵۱). 
(۲) انظر: ۃالمفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري .)٦١٥ /٤(‏ 


٤ 


مِنْ غیّر حول مِني ولا قوَزِ غفِرَ لهُ مَا تقَدمَ مِنْ ذنبے)ء رواہ أبو 
سپ ٠‏ ۶ 
داودی والٹرمذی؛ وقال: حدیث حسن. 


٭ قولەه: (من غیر حول مني؟: 

(نە): (الحول): الحرکةء یقال: حال الشخص یحول: إذا تحرك: 
ومنە: لا حَوْلَ ولا قُوَةَ إلا بالل؛ المعنی: لا حركة ولا قوّة إلا بمشیئة اللہ 
تعالی . 

وقیل : الحول: الحیلةء والاول أشبه۶. 

(غب): أصل الحوْل: تغهًر الشيءء وانفصاله عن غیرہء والحال: لما 
یختصٌ بە الإنسان وغیرہ من أمورہ المُتغیثرة في نفسهء وجسمه؛ وقَنیاتہ: 
والحول : ما لە من القوۃ فی أحد ھذہ الأصول الثلائةء ومنه قیل : لا حَوْل ولا 


فان قیل: العبد یسوی الأرضء ویزرع الیر؛ ثم یسقیەء ویراعيه من 
الافات ٹم پَحصدہ ویٔنقیه عن الَینء ٹم یطحنه؛ ويَحْجنه ریخررس ا 
للاکل فھذا کله حرکات وسَعْىٌ منە في الظاہر . 

یقال: القدرۃ والداعیة فی هذہ الأمور منه سبحانهء فما لم یخلق اللہ 
فی العبد القُدرۃً علی الفعلء والداعیة إليه؛ لا یمکن للعبد الإقدامٌ علی 
ذلت اتل ئلسں تک بعرلہ قتت ٰ 


.)٦٦٤ /۱( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)٦۱۳۷ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )۲( 


غ٤‎ 


وأیضاً هذہ المذکورات أسبابٌ لیوفی رزقَه إليه بقدر [وإلا]؛ فرزقہ!'' 
مُقدُر قبل خلق السموات والأرض بخمسین لف سنةء وکم مِگن سعی فیما 
ذکر؛ واجتھد؛ ولم یکن رزقّه منهء وصار رزقاً لغیرہ کما قیل : رب ساع 
لقاعد [و]آکل غْر حامد أنشد ابن السَمَاك : 


ل3 


ال رق تار کنا عَنےاء مسا فسات مَسئْ تعڈی 

ٰ وکذلك الأمر في اللّباس+ وسائر مساغی الخلق+ وهذا الحدیث رواہ 
أبو داود أیضاً فی (سننه١ء‏ وزاد فیه: ا ومَنْ ت ُوْباء فقال : الِحَمْد لل 
اي کَسَاني هَذا ورَرقَِ مِنْ عَيْرٍ حَوْلِ مِني ولا قرو عُفْرَلَة ما تَقمَ ین 
دنہ وما تا كٌ۷, 

(ط): ھکذا ہو ۂ فی القرینة الآخیرۃء ولیس فی القرینة السسابقة 

(وما تأآخر)؛ یعنيی: في قولە: ١‏ ومَن أکل طْعَاعاَ وقد ألحق فی بعض 
سخ المصابیح) قیاسا ولس نک رشت(۳ : 


) 


)١(‏ فی الأصل: (إليه مقدر رزقه مقدر. 

)٢(‏ رواہ أبو داود .)٦٤٤٤(‏ ومو حدیث حسن دون قوله: (وما تأآخر؛ فإنھا زیادة 
منکرۃ. انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) .)۲۰٢١٤٢(‏ 

(۳) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۹/ ۲۹۰۰). 


اہ 








(ہاب فیمن لا یعیب الطعامء واستحباب مدحه) 


٦۔‏ عن أبي هُریسرۃ ظل4ء قسال: دمَا عَابَ رَسُول اللہ ولا 
طعاما قطء إنِ اشْتَهَاهُ أَكَلَه وَإِنْ كرمّه ترکه؟ء متفقٌ عليه. 


٭ قولە : ”ما عاب رسول اللہ پل طعاماً قط٤‏ : 

(ن): عَيْبُ الطعام؛ کقوله: مالحء قلیسل المل-ّح؛ حامض؛ رقیقء 
غلیظء غیر ناضجء ونحو ذلك؛ وأما حدیث ترك النے: فلیس ھو من عیب 
الطعامء إنما هو إخبارٌ بأن ھذا الطعام الخاصٌ لا أشتھیە!''. 

(ق): ھذا من أحسن آداب الطعام وأهمّھا؛ وذلك أن الاطعمة کلّھا 
ْعَمٌ الله تعالیء وعَیْبُ شيء من یَعم الله مُخالفٌ للشکر الذي أمر اللہ تعالی 
بە علیھاء وعلی هذا: فمَن استطاب طعاماً؛ فلیاکلء ویشکر اللہ تعالی؛ إِذ 
مگنہ منەء وأوصل منفعته إلیەء وإن کرهە؛ فلیترکەء ویشکر الله تعالی؛ إِذ 


ى 


مکنە وأغناہ عنهء ٹم قد یستطیبهء أو یحتاج إليه فيی وقت آخر فیاکلەء فتتمٌ 


.٦ /۱۰١( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۷غ 


عليه النعمء ویسلم مگٌا یناقض الشکر”٥.‏ 


ب۰ ۱طد 


۷-۔ وعن جابر ظل لہ : ان النبیٌ لا سَأَلَ َمْلهُ لأنیَ فقالوا: 
ما یدن إلَ خَل دا بوٍء کت بات ویقول: نم الأّدْمُ الحَلٌء 
عْمَالأَذْمُ الحَنٌاء رواہ مسلم. 


٭ قوله ال : ۷ نعم الإدام الخل): 

(ن): فیه: فضیلة الحْلء وآنه یُسئٹگی إداماء وأنہ ام فاضل جید 
و(اللإدام) بکسر الھمزة: ما یُوتدم بەء یقال : أَدَم الخبز یََدمُہ بکسر الدال: 
وجمع الإدام أدُٔم بضم الھمزة والدال؛ کإہاب وَلٌهُب؛ وکتاب وکتب: 
وفیه : استحباب الحدیث علی الأکل ؛ تأنیساً للاکلین . 

قال الحُطَابئٌء والقاضي عِیاضٌ: معناء: مدح الاقتصاد فی المأکل: 
و النفس عن ملاذ الأطعمة تقدیرہ: ائندموا بالخُلٌّء وما فی معناہ مما 
تخفُ وس ولا ييڑ وجودہ؛ ولا تتالقوا ذ فی الشھوات؛ فإنھا مفسّدة 
للڈین مَسْقَمَةٌ للبدنء ھذا کلام الحَطابىٌ والصُواب ریش تی 
بە: أنہ مدح ار نفسهء وأما الاقتصاد فی المطعم ء وترك الشھوات: 
فمعلوعٌ من قواعد أَخر۷. 

(ق): الاإدام عند الجمھور : کل ما یُؤتدم بەہ؛ أ ى : یڑکل به الخبز مگّا 


.)۳٣٣ /٥( انظر: ”المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۷۔٦//١( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


۸ 


ؿُطیتبەء سواء کان يُصطبَّغ بە؛ کالأمراقء والمائعات؛ آأو مگا لا يُصطبغ 
بە؛ کالجامدات من اللحمء والج٘بٔن والزیتونء والبیض؛ وغیر ذلك؛ 
وش أبو حنیفة وصاحبُه أبو یوسف: فقالا فی البیض٠ء‏ واللحم المَشويٌء 
وغیر ذلك مگا لا يُصطبّعغٌ بە: لیس شيء من ذلك یإدامء وینبني علی ھذا 
الخلاف فیمَن حلف لا یأکل إداماء فاکل شیئاً من ھذہ الجامدات . 

دلیل الجمھور: أنە گل وضع تمرة علی کِسْرَةء وقال: (ھذہ إِدام 
مَذا ۷ء [وقد] سشُثل عن إدام أھل الجنة أَوَّلَ ما یدخلونھاء فقال: ٢زیَادة‏ 
کے التّون۷۸. 


دسرھ 


)١(‏ رواہ أبو داود )۳۲٣۹(‏ من حدیث یوسف بن عبداللہ بن سلام مرسلاً وھو حدیث 
ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر؟ .)٦٦۸١(‏ 

(۲) انظر: (المفھم؛ للقرطبيی /٥(‏ ٣٦۳۲)ء‏ والحدیث رواہ مسلم (۴۱۰) من حدیث 
ثوبان ظ4 . 


۹غ 





۸۔- عن أبی هریرۃ ظل قال : قال رَسُول اللہ ل: إذا دّعی 
؛ فلَيْجبْء فَإِنْ کان صَائما فَليْصَلٌ وَإنْ کَانَ مُفْطِرا 
فلیَطعَم۱ء رواہ مسلم . 


: ء‌ 2 7 7 کٍِ کہ ھ ولا 
قال العلماء : مَعُنی ٦فلیٔص[):‏ فلیَّدعء ومعنی افليَطعَمَا : 


2 7م 


و 


2ْ۔ 
إاحجد 


٭ قولە: (إذا دعي أحدکم؛ فلیحب٤:‏ 

(ن): دعوۃ الطعام بفتح الدالء ودِعُوۃ النسب بکسرھاء هذا قول جمھور 
العرب وعکسە تيم الاب بکسر الراءء فقالوا: الطعام بالکسرہ والنسب 
بالفتحء وأما قول قَطْرْبِ في (المثلث+: دُعوۃ الطعام بالضم؛ فغلطوہ فیە. 

وفی قوله: ا فلیجب) الأمر بحضور الدعوةء ولا خلاف آنہ مأمور 
بەء ولکن ھل هو مر إیجاب؛ أو ندب؟ فیه خلافء [الأصخ]: أنە فرض 
عین في ولیمة الشُرس علی کل من دُعي إلیھاء إذا لم یکن عَذرٌ وقیل : إنه 
فرض کفایةء وقیل : إنه مندوب . 

وأما غیرھا : ففیه وجھان أحدھما: أُنھا کولیمة العرس؛ وقال مالك 


گے 


والجمھور: لا تجب الاإجابة إلیھاء وقال أھل الظاھر: تجب الاجابة إلی 
کل دعوۃ من عَرس أو غیرہ. 

وأما الأعذار التي یسقط بھا وجوب الدعوۃ أو ندبُھا: فمنھا: آن 
یکون فی الطعام کہ آر را وا لالہ ا کرت سای جانی 
بحضورہ معہء أو لا یلیق بە مُجالسنّہء أو یدعوہ لخوف شرّہ؛ أو لطمع في 
جامہ أو لیعاونه علی باطل وأن لا یکون ھناك مُنْكرّ من خمر اولیو 
أو فٴش حریرء أو صور حیوان غیر مفروشة آء أو آنیة ذھب أو فضة. 

ومن الأعذار أیضاً: أن یعتذر إلی الداعي فیترکەء ولو دعاہ ذمّیٌ؛ لم 
تجب إجابتہ فی الأصحء ولو کانت الدعوۃ ثلائة أیام؛ فالاآول: تجب 
الإجابة فیەء والثاني : يُستحبٌء والثالٹ : یکرہ. 

واختلفوا في معنی ہفلیصل؟ء قال الجمھور: معناہ فليْدْعٌ لأھل 
الطعام بالمغفرةء والبرکةء ونحو ذلك وأصل الصلاةۃ في اللغة : الْذّعاء 
ومنه قوله تعالی : ٭ٌوَصَلِعليهم 2 التوبة: .]٦۰٢‏ 

وقیل : المراد: الصلاة الشرعیة بالرکوع والس٘جود؛ أي: یشتغل 
بالصلاة ؛ اتحمز از ایا ولتبژك أھل المکان والحاضرینء وأما المُفطر : 
فمذھبنا: أنە لا یجب الاکل فی ولیمة الٹُرس؛ ولا فی غیرھاء فمّن أوجبە؛ 
اعتمد ظاھر الأمرء وتاول قولە للا : ١إذا‏ دی اَحدکم إلی طعَام؛ ان شَاءَ؛ 
أكَل واِنْ شاء؛ ك٢‏ علی مَن کان صائماء ومن لم یوجبه ؛ اعتمد التصریح 
بالتخییر وحمل الأمر فی هذا الحدیث علی الندب . 

راذاقل برسہہۃ لال رلانارہ اہ لال سٹی کاڈ 
ولأنه قد یتخیّل صاحب الطعام أن امتناعَه بشبھة یعتقدھا في الطعامء فإذا 


٥ 


أکل لَقْمة؛ زال ذلك التخیلء وأما الصائم : [فلا] خلاف أنە لا یجب علیہ 
الأکلء لکن إن کان الصوم نفلاً؛ جاز الفْطٔرُ وترکەء وإن کان یشُیُ علی 
صاحب الطعام صومَه فالأفضل الفطرٌ وإلا؛ فإتمام الصوم”. 

(ق): (فلیصل) معناہ: فلیدعء وقد جاء مُفمّرا فيی بعض الروایات : 
افلیدع) مکان (فلیصل)ء وفية: : دلیل لمالك علی فوله: إن مَن و2 فی 
الصوم؛ لم يَجُزْ لە أن یفطر إلا إذا ضَعّفَ عن الصوم(". 

وإليه ذھب ابن عمر ىللء وقال: هو کالمتلاعب بدِینەء وھذا مذھب 
أبي حنیفةء والحسنء والحَعىٌء ومکحول: وآلزموہ إتمامّہ إذا دخل فیهء فإن 
أفطر مُتعمٌداً؛ قضاہ علی مذھب المُلزمین لإتمامەء ولو أفطر ناسیأء أو لمُذر؛ 
لا یلزم القضاءء وسبق فی (الباب الثالث والثلائین) قولہ ل: ١ش‏ الطَعَام 
طَعَامٌ الوَليمَة) . 

(حس): يُستحبٌ للمَرٔء إذا أحدث الل لە نعمة أن بُحْدِث لە شکراٌ 
والولیمة والعقیقةء والدعوۃ علی الختانء وعند القّدوم من العَيْة 
دالاظطنا اتنس اف مستحبة؛ شکرا لل تعالی علی ما أحدث 
من النعمةء وآکدھا استحباباً ولیمة العرس؛ وللاغذار والخً*ر ا 


)] 


.)۲۳٣ ء۲٣۳۳‎ /۹( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۱٥١ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۳۸ انظر: (اشرح السنة) للبغوي (۹/ ۱۳۷ ۔‎ )۳( 


انت 























٤‏ ى٦٥‏ ےب ۰ ای سس سیا 
سے کے ھک صح ک ٥8ج‏ مھ “صصح ہے ۶ ا دج 27 وں“ 
لطعام صنعة لهَ خامس ٰ خمسف فتب فتِعهمُ رج ٠‏ فلمًا بَلغ اباب قال 


ى 


النبیٔ 8ل : ٢إنّ‏ َذا تبیکتا؛ فَإِنْ شِعّت ان تاذن لَهٗ وَإن شِئت رَجع) 


رس ضر می 


سس مے 


قال: بَلْ ادن لهُ یا رسول الله ء متفق عليه. 

٭ قولہ ئل : ×إن ھذا تبعناء فإن شئت أن تأذن لە؛: 

(ن): فیە: أن المَدھُوٗ إذا تبعه رجل بغیر استدعاء؛ ینبغی لە أن لا یأذن 
لە [ویٹھاہء وإذا بلغ](' باب دار صاحب الطعام ؛ اأعلمہ بە؛ لیأذن لەء أو 
یمنعەء وأن صاحب الطعام ینبغي لە أن یأذن لە إِن لم یترتب علی حضورہ 
مَفسدۂٌ؛ بأن یؤذی الحاضرینء أو ؿُشیعٌ عنھم ما یکرهونەء أو یکون جلوسُه 
معھم مُزْریاً بھم؛ لشھرت بِالفْسّقء ونحو ذلك؛ فان خحیف شيء من ھذا؛ لم 
یأذن لەء وینبغی أن یتلفَ في رَذّہ ولو أعطاہ شیا من الطعام إِن کان یلیق 


)١(‏ فی الأصل: ایأذن لە إن لم یترتب باب٤‏ ...إلخء والتصویب من (شرح مسلم) 
للنووي (۱۳/ ۲۰۸). 


ای 





بە؛ لیکون رّداٗ جمیلا؛ کان حسنا؟٢.‏ 

(ق): استتذانہ َي لصاحب الدعوۃ في حق المنّبع بین لحالەء وتطییثٌ 
لقلب المُستاذنء ولو أمرہ بإدخاله معھم؛ کان لە ذلك؛ فإنه عليه السلام کان 
أمرھم بذلك؛ وقال: همَنْ کان عندهُ طعامُ نین ؛ فَلْذْهَبْ بثالثٍِء أو أَربّم؛ 
فَليْذَْبْ بخُامس۸(ء والوقت کان وقت فاقة وشدَةَ وکانت 7ا زَاےے 
إذ ذاكء واللہ أعلمء ومع ذاك فاستاأذن صاحبّ المَحَلٌ؛ تطیباً لقلبه؛ وبیاناً 
للمشروعیة في ذلك؛ إذ الأصل أن لا یتصرف في ملك [الغیر] أحدٌ إلا 
باذنہ!۳. 

(حس): فيهە: دلیلٴ علی أنه لا يَجلٌ طعام الضیافة لمَن لم هُذْعَ إلیھاء 
وذھب قوم إلی أن الرجل إذا قد إليه طعامء وخُْلْي بینە وبینە؛ فإنہ یتخیّر 
إن شاء؛ أکلء وإن شاء؛ أطعم غیرّہء وإن شاء؛ حملەه إلی منزلەء وأما إذا 
جلس علی مائدۃ؛ کان لە أن پاکل بالمعروف: ولا یحمل شیئا ولا یطعم 
غیرّہ منھاء وقد استحسن بعضیٔ أھل العلم أن یُتاولَ ال المائدة الواحدۃة 
بعضھم بعضاً شیئاء فإن کانوا علی مائدتین ؛ لم بَجُز؟. 


)]۱ 


.)۲۰۸ /۱۳( انظر: 9شرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 

۰() رواہ البخاري (۵۷۷)ء ومسلم (۲۰۱۷) من حدیث عبد الرحمن بن أبيی بکر لج . 
(۴) انظر: (المفھم) للقرطبی /٥(‏ ۳۰۳). 

.)۱٤١-۔‎ ٥٤١ /۹( انظر: (شرح السنةٴ للبغوي‎ )٤( 


٥ 























ےئ کے 0 9.7 .ھر توم ے 

٠۔‏ عنْ عمَر بن أبی سلمَة ول قال: کنت غلامافی حجر 
۲ کاب 0ئ ِ َ مر 702007 ۰ وف 8 ٰ 
رَسُولِ اللہ ُء وکانٹ يَدِي تطیش في الصْحْفةء فقال لي رسول اللہ ہلا : 

ہا لہا سے اہج سے .1.9 ا 7س ا 

ا غلامٌ! سَمٛالل تعَالیء وکل بيّمینكء وکل مِكّا يَليك٢‏ متفق عليه . 

قولە  :‏ نیش بکسر الطاء وبعدھا یاءٌٗ مثناۃ من تحتء معناہ: 
تتحرك وتمتد إلی نواحی الصْحفة . 


سن ساٹ سبق فی (الباب الثامن والثلائین). 
بد از 


تر 


١۔‏ وعَنْ سَلمَة بن الاکوع ظل : أَنْ رجلاً أکل عنند 
وت اللہ گل بشمالهء فقال : ٦‏ کل بیّمینكَ٤ء‏ قال: لا أسُتطیعء قال : 
الا اسْتَطمٰت)ء ما مَتَعَه إلاً الکبْڑ فِمَا رَفْكَهَا إلی فی رواہ مسلم . 
وحدیث سلمة بن الأکوعء سبق في (الباب السادس عشر). 
0 


“٥ 





۶١۔‏ ایب 
التھی عن القرانِ بَيْنَ تمرتین ونحوھما 
اذا أکل جماعة إلا بإذنِ رفقتہ 













رم عو ہا کو رو ہیں کا کا وھ ےپ مو 90 22 و وھ 
الزبیر فرزفنا تمرا وکان عبّدالل بٔن عمّر ى8 يَمَرُ بنا وَنحْن ناکل 


: کر اب تج‎ ٠ 
فیقول: لا تقَارنوا؛ فان النبیٗ گل تھی عنِ الإقرانِء ٹم یقول: هإلاً‎ 
. ان يَسْتَأذِنَ الوَجْلُ أَحَاء متفَیٌ علیہ‎ 


٭ قوله: ہنھی عن الإقران٤:‏ 

(۵): ھکذا هو في الأصولء والمعروف في اللغة: القرانء یقال: 
قرن بین الشیئینء ولا یقال: أقرن. 

(ق): جاء في (الصحاح): أقرن الام فی العرق؛ واستقرن؛ أی: 
کثر فیمکن ان یحمل الاإقران المذکور فی ھذا الحدیث علی ذلكء فیکون 
معناہ: آنه نھی عن الإکثار من أکل التمر إذا أکل مع غیرہء ویرجع معناہ إلی 
القران المذکور فی الروایة الأآخری . 

وقد حمل أھل الظاھر ھذا النهيَ علی التحریم مُطلقاء وھو منھم جھلُ 


.)۲۲۹ /۱۳( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


٥| 


غضاقاالسیت راقی+ وحل الصیرر اس عال حال التَفَا رك 
الأکل والاجتماع عليه؛ بدلیل فهُم ابن عمر ذلك المعنی؛ وھو أفھم 
للکقال”'' وَأَفْعَدُ بالحالء و[بدلیل] قوله : ہإلا أن یستأذن؛ء فإن کان ھذا من 
قول النبى قل؛ فھو نصٌ في المقصودء وإن کان من قول ابن عمر؛ فکما 

وقد عَلّله الجمھور بعلّتینء إحداھما: أن ذلك یدل علی کثرة الشرَہ: 
والنهُم وبھذا عللته عائشة رضي اللہ عنھا؛ حیث قالت : إِنھا ندالڈً: 

ثانیھما: إیثار الإنسان نفسّہ باکٹر من حقه علی مُشارکه في الأکل: 
وحَکمھم في ذلك التساوی!''. 

(ن): ذھب أھل الظاھر [إلی] أن هذا الٹھیَ للتحریمء والجمھور أنه 
للکرامة والأدب؛ والصواب : التفصیلء فإن کان الطعام مشتركاً بینھم؛ 
فالقران حرامٌ إلا برضاہمء ویحصل الرضا بتصریحھمء أو ہما یقوم مَقام 
لتصریح من قرینة حالء أو إدلال علیھم کلّھم؛ بحیث یعلم یقیناء أو ظنأً 
قوباً أنھم یَرضوْن بە ومتی شك في رضاھم؛ فھو حرام. 

وإن کان الطعام لغیرهمء أو لأحدھم؛ اشترط رضاہ وحدہ؛ فإن قرَن 
بغیر رضاہ؛ فحرامٌء ویُستحبٌ أن یستأذن الاکلین معهء ولا یجب؛ء وإن 
کان الطعام لنفسهء وقد ضَيّفھم بە؛ فلا یحرم عليه القِران. 


ٹم إن کان فی الطعام قِلَذّ؛ فحسن أن لا یَقرنْ؛ لتساویھمء وإن کان 


.٤لاحلاب فی الأصل : ا‎ )١( 
.)۳۱۹- ۳۱۸ /٥( المفھم) للقرطبي‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


۷ 


کثیرا؛ بحیث وَفصّل عنھم؛ فلا بس بقرانهء لکن الأدسُ مطلقاً التب في 
الأکلء وترك الشٌرَہ؛ إلا أن یکون مُستعجلاء أو یرید الإسراع لشُهُلْ؛ کما 
رواہ مسلم عن انس : رأیت رسول اللہ پا أنی بر فجَعل يَقَسمُہ وھو 
مُخْتفْرٌ یاکل منە أکلاً ذریعاًء وفي روایة: (اکلاً حَیٹا)ء ھما بمعنیٗ؛ أيی: 

قال الحَطابیُ: إنما کان هذا في زمنھمء وحین کان الطعام ضيَقاً 
فآما الیوم مع اتساع الحال: فلا حاجة إلی الإذنء ولیس کما قال بل 
الصواب ما ذکرناہ من التفصیل؛ فإن الاعتبار بعّموم اللفظء لا بخصوص 
اتہب لو ثبت السٌّببٌ٠‏ کیف وهو غیر ثابت؟!۱. 

(ق): إذا کان الطعام قمه إلیھم غیرژعم؛ فقد اختلف العلماء فیما 
یملکون منهء فإن قلنا: إنھم یملکونە بوضعه بین أیدیھم؛ فالقرانٌ حرام؛ 
وإِن قلنا: إِنه إنما یملك کل واحد منھم ما رفعه إلی فیە؛ فالقران مکروہ 
إِذا؛ لأنه سوء أدب؛ وشرَةّ ودکاءة ومُناقِضٌ لمکارم الأخلاق؛ انتھی. 


ڈ38-م0)( 


.)۲۲۹ انظر: اشرح مسلم؛ للنووی (۱۳/ ۲۲۸ ۔‎ )١( 
.)۳٣٣ -۳۱۹ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٥۸ذ‎ 





٣-۔‏ عَنْ وَحَشیٗ بن حَرب ظلہ : أَنْ أصحابّ رَسُولِ الل لا 
1 - 9٭ ّ۳ و 7 209 5 سے 5ر2 ر٢2۶‏ َ 
قالوا: یا رسول اللہ! إنا ناکل ولا نشبّع؟ قال: افلعَلكم تفترقون٢ء‏ 
2 09-0 کے 7 >۔ و 0 ۱ 
قالواء نعَم. قال : فاجْتَمکُوا عَلی طعایکےء وَاذکرُوا اسے اللہ 


و ہس 2ھ 
ييَارَك لكمْ فیە١ء‏ رواہ ابو داود. 


٭ قوله کنا : (اجتمعوا علی طعامکم؛ فيه : دلالةٌ علی استحباب تکثیر 
الأیہدی علی الطعسامء وفی (معجم الطبرانی؟ء وأبي یعلی٢ء‏ واابن عدي) 
عنہ ل آنه قال : ٢‏ أَحَبُ الطَعام إلی اللهمَا کٹرٹ عَليهِ الأَْدِي۷۷. 

وفی کتاب (الزھد) لوکیع بن الجَرٌاح : عن عطاء قال : کان إبراهھیم 


خلیل الرحمن لا یَتغڈٌی وحدہ حتی یطلبَّ منّ یتغدی معه میلا في میل . 


1 


)٣٢٢٥ہ( رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۷۳۱۷) وأہو یعلی فی (مسندہ)‎ (١) 
وابن عدي فی (الکامل فی الضعفاء؟ (ہ / ٥م من حدیث جاہر ظللہ . وھو حدیث‎ 


حسن . انظر : اصحیح الترغیب والترھیب)٢ .)۲٢۱۳۳(‏ 


۹َ٘غ 










الأمرِ بالاکل من جانب القصعة 
والٹھی عن الاکلِ من وسطھا 


فی : فولہ پچ لڑ: اوَکَلْ مِعّا يَليِكَ؛ متفْقٌ عليه کما سبق . 

٤۔‏ وعن ابن عَبّاس فطل عن النیٗ گل قال : ”الب رکد تَنْزلُ 
ےے ‏ ے_ . ۔ھھ " " 27 7 وو 7 : 
وسط الطعام فکلوا من حسافتيه وَلا تاکلوا مِنْ وَسّطه)؛ رواہ ابو 

سٌ”ٌ۔ یں کے ھ7 
داوح والترمذی؛ وقال : حدیث حسنْ صحیح . 

٭ قوله و : ۃالبرکة تنزل وسصط الطعام٤ء‏ وفی روایة أبی داود: فان 
البركة تتنزّلَ مِن أعلاھا۷۷ء و(الوسط) هاھنا بفتح السین وسیأتی الخلاف 
فیه فی (الباب الثالث بعد المكة) فی قولە : الکن مَنْ جس وَسَّط الحَلقّة. 

(ط): شبّه ما یزید في الطعام ہما ینزل من الأعالي من المائع وما 
يٛشبهەء فھو یَنصَبٌ إلی الوسطء ثم یَنبثٌّ منە إلی الأطراف؛ فکلُ ما أُخذ 
من الطرف ؛ یجیء من الأعلی 9 فادا اخذ من الأعلی ؛ پنقطع'''. 

و جج بج 


)١(‏ رواہ أبو داود (۳۷۷۲). وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الترغیب والتر ھیب) 
.۲)۲٢۱٢٢(‏ 


.)۲۸۵۰ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


٦٠۰ 


_٥‏ وعن عبوالل بن بُسْرٍ 4ء َال : کان للنِيٌ إله تَسْتَةُ 
ُقَال لھا: العْرَاءُ کات ہت رجالٍء لا امْخَرْاء وَتَجَدرا 
الضخیء أا بيِلَكَ القصْعَةِء یعني : وقد ثُردَ فیھاء َالقوا عَلَيّھاء 
فَلمًا کٹرڑواء نویس الله قكٍ فقال أَخرابیٌ: ما موہ الجلَۃ؟! 
قال رَسُول اللہ ان الله جَعَلني عَبْدا کریماء ول يجْعَلني 
جَبًاراً ڈیگاہ ا ثم قال رَسُول اللہ ل: الو مِنْ حَوَاليهَا وَدعوا 
ذرْوَتھَا ببَارَكُ فیھا؛ء رواہ أبو داودَ بإسناد جید . 

ذِروَتھا): اأغُلاماء بکسر الذال وضمھا. 

٭ قوله: ە9یقال لھا: الغباء)؟ء فیه: استحباب صلاة الضحی؛ وآن 
فعلھا کان مُستفیضاً بین الصحابةء خلافاً لمَن ذھب إلی عدم استحبابھا؛ 
کما سیأتی فی (الباب الثانی والعشرین بعد المئة). 

٭ قوله (ما ھذہ الحلسة؟!۱: 

(ط): ہما ھذہ) نحو ما فی قوله: و ما هلذہ الحوْۃ الما ا 18 العنکبوت : 
٤ء‏ فكأنه استحقرھاء ورفع منزلته عن مثلھاء فاجاب گا : أن هذہ جِلسَُ 
تواضعء لا حقارةۃ؛ فلذلك وصف ‏ عبدا بقوله: (کریما۶(۷. 

(مظ): یعنی: ہذہ الجلََة أقربٍ إلی التواضعء والتواضع أَْينٌ 
بالعَبیدء وآنا عبدّء فیلیقنی ھذہ الجِلسَةً'''. 

)]۱۸) 


.)۲۸۷۱ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦٢۸ /٤( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎  :رظنا‎ )٢( 


کش 











۸۔ پاب 


کراھیة الاکل مُتُکٹا 








سے 


٦۔‏ عَنْ أبي جُحَیْقَے٤‏ وُھْپ بن عبےال 4ء قال: قال 
س کگکتااا 2 7 1 
رَسُول اللہ للا : ۷لا آکل مُنَکٹا) رواہ البخاریٗ . 

در پر گر و پرے 622 ہے 14 
تختهء قال : وَآراد: أَنه لا یَقمُدَ عَلی الوطاء وَالوَسَائِدِ کفعل مَن بُرید 

۳6007 7 ۔ ے۵ ث 20ي َّ بے ۶ ٥ے‏ 
الإکثار مِنَّ الطعّامء بَلْ یَقَعْدٌ مُسْتَوْفْزاٌ لا مُسْتّوْطئاء وباکل بُلغة. 
ھذا کلام الخَطابيء وَاشار غیْرُهُ إلی أَن المکی هو المائل عَلی 
جنےه؛ والل اعلم . 

٭ قولہ پل : ۷لا آکل منکٹا/: 

(خط): یَحسب آکثر العامة أن المُنّکی هو المسائل علی أحد شتقيه؛ 
لا یعرفون غیرہء وکان بعضھم یتاوّل هذا الکلام علی مذھب الطبٌ ودفع 
الضرر عن البدن؛ لأنه إذا کان الاکل مائلاً علی أحد شِقيه؛ لا یکاد یسلم من 
ألم یناله فی مجری طعامہء فلا يُسیعهء ولا َسهُل نزولە إلی معدتەء ولیس 
معنی الحدیث ما ذھبوا إليەء وإنما المُکی هاھنا هو المُعتمدٌ علی الوطاء 


٢ 





الذي تحتهء فکلُ مَن استوی قاعداًعلی وطاء؛ فھو مُنتَکیةٌّ؛ والانکاء مأخوذ 
من الوکاء وھو افتعال منہء فالمُکی هو الذي أوکا مقعدتهء وشدّھا علی 
الوطاء الذي تحتهء راد أنە إذا أکل؛ لم یقعد علی الأوطئة والوسائد فعل من 
یرید أن یستکٹر من الأطعمةء ویتومّع في الأًلوان ولکني آکل عُلقةٌء وآکل 
من الطعام بُلعْةٌ فیکون قعودي مُْتَوْفْزا لا مُسْتَوْطئا''. 

(ش): فُٹْر الاتکاء بالتریع؛ وبالانکاء علی الشےيءء وھو الاعتماد 
عليهء وبالاتکاء علی الجُنب؛ والثلاثة مکروهة؛ فإن نوعاً منھا یضر 
بالأکلء وهو الاتکاء علی الجَنْب؛ فإنه یمنع مجری الطعام الطبیعي عن 
ھیثتەء ویعوقه عن سرعة ت"ُوذہ إلی المعدةء والنوعان الآخران من جلوس 
الجبابرۃ المنافی للعبودیة؛ ولھذا قال: ٭ کل کا يَأكَلُ العَبْء وکان 
یأکلء وہو مُقعء ویذکر عنہ أنە گل کان یجلس للڈکل مُتورّکاً علی رکبتیەء 
جس تت الیسری علی ظھر قدمه الیمنی؛ تواضعاً لربئه ُء وادباً 
بین یدیەء واحتراماً للطعام والمُؤاکلء فھذہ الهیئة أنفع هیئات الاکل: 
وأفضلُھا؛ لأن الأعضاء کلّھا تکون علی وضعھا الطبیعی الذي خلقھا الہ 
سبحانه عليهء مع ما فیھا من الھیئة الأدبیة(*. 


٭ جو بد 


.)٣۲٤٢٤ ۔-‎ ۲٢٤٤ /٤( انظر : (معالم السنن) للخطابي‎ )١( 


)٢(‏ رواہ عبد الرزاق فی (مصنفه' .)۱۹٥٥(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : 7صحیح 
الجامع الصغیر؛ (۷). 
(۳) انظر : لزاد المعاد٥‏ لابن القیم .)٦۲٢٢ /٤(‏ 


"۳ 


۷- وعَنْ انس قال: رَأَیِٹُ رَسُول اللہ قل جالساً مُقعباً 
ظذھ رو ہے 
کل تمٰرا رواہ مسلم . 
دالمُقمی): هو الذی يُلصد أَليتَبْهِ بالأَزّضء وبَنصبٰ سَاقیْه. 
٭ قوله : ٦‏ جالساً مقعبا؛ٴ: 
(ق): إنما کان یأکل کذلك؛ لعدم نهُمَتهء وقلَة مبالاته بأکلە؛ إذ لم 


تکن مِكَتّه فیما یجعل في بطنهء وإنما کان یأکل القلیل من الطعام علی قذر 
الحاجةء وعلی جھة التواضع؛ ولذلك قال قلؤ: ١‏ گا أنا: فلا آکلُ مُنٌکا 
ولکِن اکلُ کمَا بَأكَلُ العَیْدُ(٥.‏ 


)] 


(١)‏ انظر : (المفھے) للقرطبي (ہ٥۵/‏ ف0( والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ) 
)٦4٤٤(‏ عن عائشة رضي ال عنھا. وھو حدیث صحیح . انظر: (السلسلة 
الصحیحة؛ (۲/ ۷۲) و(ہ / .)٦٦٤٦‏ 


٣٤ 





وجواز مسجھا بعد اللعق بالساعد والقدم وغیرِھما 


۸۔ عن ابن عباس ا8ء قال : قالَ رَسُولُ اللہ گل : (إدَا کل 
َحَدْكُمْ طعَاماء قَلاَ يَسمَخ أَصَابيعَه حَتّی وَلْعَقهَاء او يِلِقھا: منَفیٌ 
عليه . 


بی 


٭ قوله: ٥حتی‏ وَلعَقَھا أو يُلمِقھا؛: 

(ن): معناہ - والله أعلم -: لا یمسح یدہ حتی يَلعَقھاء فان لم یفعل ؛ 
فحتی يُلعقھا غیرّہ ممّن لا یتقڈر؛ کزوجة؛ وجاریةء وولد وخادم يحبُونہ 
ویتلڈذون بذلك؛ ولا یتقڈرونہ وکذا من کان فی معناھم؛ کتلمیذ یعتقد 
بركتّە ویوڈُ التبژُك بلمْقھاء وکذا لو ألعقھا شاةٗ ونحوھا؟''. 

(ق): الأآول لئ ؛ أی: رَلْعَتٹھا بنفسه؛ والثانيی [رّباعی]؛ آئ: یجعل 
ڈے بامتیان رتا کلايزااعل ایساب از الاصا تافاع وافی من 
الطعامء ولکنہ في آخر الطعام؛ کما نصیٌ عليهء لا في آئنائہ؛ لأنہ یمسُ 


باصابعہ بزاقه [فی] فمەء إذا لق أصابعّہء ثم یُعیدھا؛ فیصیر کأنە یََصٛق في 


اہ 


الطعامء وذلك مُستقذر مُتقیٌَ'. 

وقوله: افلا یمسحھا حتی یلعقھا) ھذا یدل علی جواز مسح الید من 
الطعام بالمندیل قبل الغسلء لکن بعد لعقھاء وھو محمول علی ما إذا لم 
یکن فی الطعام غَمَرٌ أما إذا کان فیه غَمَرٌ: فینبغی أن یغسلھا بالماء. 

جاء في (الترمذي) من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: لمَنْ نامَّ وفي یَدِہ 
غمَرٌّ فَأَصابَهُ شیءٗ٘؛ فلا یَلومَنٌ إلاّ نقْسَ۷. 


٭جے جا بد 


۹۔ وعن کعب بن مَالكٍ ظلہ قال : رأیث رسول اللہ پل یاکاٴ 
بثلاثِ أصّابع ء فادا فرغ لعقھا. رواہ مسلم. 


مر 
٠‏ 


٠-۔‏ وعن جابر ظلل : أنْ رَسٌول الل قلُِ أَمَرَ بلمُتِ الأصابع 
قووی ا 57ھ 7 ار 5 و 8 2 7 ِ 
وَالصّحْفةء وقال: د٢إِنكم‏ لا تڈرُون في أيٌ طَعَايِكَم الیکا رواہ 
٭ قولہ ل2 : (فإنکم لا تدرون في أي طعامکم البركة)ء والحکمة في 
الاکل بثلاث أصابع سبق في (الباب السادس عشر)ء و(الباب الحادي والسبعین)._ 
وقد نقل الغزالیُ عن الشافعیُ أنە قال : الأکل علی أریعتة أنحاء: 


یاصبع من المَقت؛ وباصبعین من الکبّر؛ وبٹلاث أصابع من السٌّنَةء وباربع 


.)۳۰٣ - ٠٣٣ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 


)٢(‏ رواہ الترمذي (۱۸۵۹). وھو حدیث صحیح. انظر: اصحیح الترغیب والترھیب) 
.)۲٦٦٦(‏ 


٦ 


ا دز 


۲۔ وعنہ : أ٥‏ رٗسمول اللہ گل قال : ٢ن‏ الشَیْطْانَ بَحُضر 
۔ ي۶ سے 27 
َحَدکم ند کل شی مِنْ شْأَنهٍ حَتّی بَحْضرَۃٌ عند طعَامہ؛ فإذا 
س٥ ٥‏ ہے سم سے او 
سَقَطےْ لُقْمَةُ أَحَدِک فلِأَحُذھاء فلِیِْط ما کان بھا مِنْ أدّی؛ ثم 
2.2 ے٥‏ ہہ 2 تہ ٭ ات ےم سک مل ۔ سر اف کو 
لیاکلھا ولابدعہا للشطانِ فادا فرع فليْلعَقٰ اصابعة ؛ فانه 
لا يذري فی اَی طعامہ البرکڈا رواہ مسلم . 


٭ فولہ چا : (إن الشیطان یحضر أحدکم عند کل شيء من شأنہ؛: 

(ن): فیه: التحذیر منەء والتنبيه علی مُلازمته للاإنسان فی تصرفاتهء 
فینبغي ان یتأٌبَ ویحترز منهء ولا یغتر ہما یزینە لہ ". 

(ق): فائدتہ: أن یحضر الانسان ھذا المعنی عند إرادتہ فعلاً من 
الأفعال کاثناً ما کانء فیتعوَّد باللہ من الشیطانء ویْسمّی اللہ تعالی؛ فإنه 


يُکمفی مض ے۳2 


و دز 
۳۔ وعَنْ انس ظ4 قال : کانْ رَسٗسو اللہ قٌ إِذَا أکل 


.)٣٦۲٤ /۲( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزاليی‎ )١( 
.)۲٠٢ ۲۰٢ /۱۴( انظر : (شرح مسلم؛ٴ للنووي‎ (٢ر‎ 
.)۳۰۱ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 


۷ 


ہے > ہے ے۔ س ى اہ ہہ“ ہے ہے ہے 9 و ہی ھ2 
طعاما لعق اصابعة الثلاثء وقال: ؛(إذا سَقطث لقمَةً أحَدِکكم 
7ہ ؛۔ وہ ٤‏ 5ےس و 6 
فلیاخذما ولیٌّمط عنھا الاذیں ولیاکلھا ولا بدعھا للشیطان)ء 
ےم سے 7 "۶ 7 َ . ۶2 : ۳ پر2 ۱ ٦٥٥ھ‏ 2 ۱ ۸ ۔ مر 
وَآمَرنا آن نسٰلت القصعة وقال : إِإِنكم لا ترُون في أيٌٍ طعَامِكم 
7 
الْركةا؛ رواہ مسلم . 


حدیث ان سبق فی (الباب الحادي والسبعین). 


٭ ع ےد 


تر 
تر 
ہے وپ 


الوّضوہ مِگّا مَسّتِ التَارٌ فقال: لاء قد کنا زَمَنَ النبیٔ قل لا نجد 


تی 


٤ہ‏ وعنْ سعید بن الحارث : َنهُ ستَأَلَ جابراً ظ4 عن 


ى 7 و۶ 


ا ذُلكَ الطعام الا قلیلاً فاذا تخت وَجَذناهُ لم یکو لتا منادہ 
بٹل ذل کے إٰذا نخن 1 


تر 


6او 08و ہے ا و مار رض ای ھیر گا ہے ٤ً‏ 7 
الا اکفنا وسّواعدنا وأَقَدَامَتاء لم نصلي وَلا نتوَضا رواہ البخاريٗ . 


٭ قوله: ہلم یکن لنا منادیل إلا أکفناء وسواعدناء وبطون أقدامنا): 

هذا یدلّ علی أنھم کانوا مستغرقی الهَمٌ فی تطھیر القلوب؛ وکانت 
عنایھم کلّھا بنظافة الباطنء حتی إنھم عَدُوا لان من البدع التسََلان کم 
أفادہ الخزالیُء وأ٘یضاً؛ إنھم کانوا لا یجدون من الطعام الاُسم لو إلا 
نادرآ؛ کما نصنٌ فی ھذا الحدیث؛ وأطراف الانسان إذا بَمُدَ عھدہ بالڈھن؛ 
تشرب ما یصل إلیھاء فلا یبقی حینئذ فی الأطراف شيء من العَمَر . 

(ن): اختلف العلماء فی استحباب غسل الید قبل الطعام وبعدہء 
والأظھر: استحابہ أولاً إلا أن یتین نظافة الید من النجاسة والوسخ؛ 
واستحبابه بعد الفراغء إلا أن لا یبقی علی الید أثر الطعام؛ بأن کان یابساء 


‌َ۸ 


و لم یمسّه بھاء وقال مالك : لا يُستحبٌ غسل الید للطعامء إلا ان یکون 
علی الید قذرٌ ویبقی علیھا بعد الفراغ راتحاًا؟۔ 


ۃهۃ 


.)4٦٦ /٤( انظر: 9 شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۳۹ 





٥۔‏ عن أبي ھریسرة رضي الله تعالی عنے؛ قال: قال 
رَسُولٌ اللہ گل : هطَعَامُ الالیْن کافي اللَلالةء وَطَعَامُ اللَلالَِ کانی 


بب 
سے 


الأرْیَعَذ١ء‏ متفق عليه. 


: وعن جابر طلۂ قال: شممت وسول اللہ کل بقول‎ ٦ 
اطعَامٌ الواحد ُِکفی الائنیّن وَطعَامُ الائنیٔن یُکفی الاربَعَة وَطَعَامُ‎ 
. الأْبَعَةِ يَکَیی التْمَایدد رواہ مسلم‎ 

٭ قولہ 25 : ١طمام‏ الواحد یکفی الاثنین؟ء سبق فی (الباب الثانی 
والستین). 


2ئ 


۱۷۰ 












ن4 
لعاف یرہ 7رس 
1 1 اب ۰ 

أدب الشربِ واستحباب التنفس ثلاث خارج الاإناء 


وکراھیة التنفس ؿ الإناء 
واستحباب إدارۃ الإناء علی الأیمن ڈالأیمن بعد ا لمبتدرئ 


0 


(الہاب الحادي بعد المئة) 
(فی آداب الشرب) 

۷ ۔ عن آنسس ظل : أنْ رَسُول اللہ للا کان یَتَنفس في 
الشراب ثلاث متفقٌ عليه . 

یعنی : یَتَفس خارج الإناء. 

٭ قولەہ: (یتنفس فی الشراب ثلااہ زاد مسسلم: ا ویقول: إنه 
انی رآ رات ا قال اس : راتا آتھیں فی ال2 اب کلاناًاا: 

(حس): المراد من ھذا الحدیث : ان پشرب ثلاٹا کل ذلك ا 
الإناء عن فيهء فیتنفس؛ ثم یعودء والخبر المروی أنه نھی عن التنفس في 
الاناء : ھو أن یتنفس من غیر أن يُبینه عن فیہ(۲. 

(قض): الشربٍ بثلاث دفْعّات أقممٌ للعطش٠ء‏ وأقوی علی الضمء 
(١)‏ رواہ مسلم (۲۰۲۸/ .)٦۱٤۳‏ 
)٢(‏ انظر : 9شرح السنة؛ للبغوي (۱۱/ .)۳۷٣‏ 


۱/گ۷ 


وأقلٌ أثراً فی بَزد المَعدةء وضعف الأعصاب. 

(ن): (أروی) من الرّيٌ؛ أي: آکثر ربّاء ہوآبرأ وامرأ؛ مھموزانء 
ومعنی (برآ)؛ آي: آبرأ من آلم العطش؛ وقیل: (ابرا)؛ ای: اسلم من 
مرض؛ آو اَذی یحصل بسبب الشرب في نفس واحدء ومعنی (أمرأ)؛ أي: 
اُسھل انسیاغا"'. 

(فق): قد حمل بعضھم ھذا الحدیث علی ظامرہء وھو أن يتنفْسَ فی 
الماء ثلاثاء وقال: فعل ذلك؛ لییٹن بە جواژ ذلك ومنھم مَن علّل جواز 
ذلك في حَله عليه الصلاۃ والسلام؛ بأنه لم یُتقڈر منه شيءء بل الذي یُتقڈر 
من غیرہ ؿُستطابٍُ منه؛ فإنھم کانوا إذا بزق أو تنحٌع ؛ تدلّکوا بذلكء وإٰذا 
توضأ؛ اقتتلوا علی فضّل وَضّوئە إلی غیر ذلك مگا فی هذا المعنی. 

قلت: وحَمْلَ ھذا الحدیث علی ھذا المعتی لیس بصحیح؛ بدلیل 
بقیة الحدیث؛ فإنه قال: (أروی؛ وآبرأء وأمرأ؟ء وھذہ الثلائة الامور إنما 
تحصّل بأن یشرب في ثلاثة أنفاس خارج القدحء فأما إذا تنفس فی الماء 
وھو یشرب: فلا یأمن الشّرّقء ویحصل تقڈُر الماء؛ وقد لا تروّی إذا سقط 
فیه من بُزاقہ شيءٌّ أو خالطه من رائحة نفسه إن کانت هناك رائحةً كریھة 
وعلی ھذا المعنی حمل الحدیثٗ الجمھور وھو الصواب؛ نظراً إلی 
المعنیء ولبقیة الحدیث؛ ولقولہ قل للرجل الذي کان لا یَرُوّی من نُس 


.)۱۲١ /۳( انظر: 9 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي‎ )١( 
.)۱۹۹ /۱۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢ر‎ 


۷۷۲ 


َح×يً 


وَاَحكۃ ا القدح عَنْ فيكَء پ‌02ھ0)0 

(ش): ایتنفس في الشسراب؛؛ آئ فی مُدة کے وھو کما فيی 
الحدیث الصحیح : ان إہرا هیم [بن رسول اللہ ا مات في التْدِي ؛ ای فی 
مُذَة الضاع. 

وقولە: ‏ أبراهٴ هو أفعل من الٹرء وھو ال غاء؛ أی: ری من شدة 
العطش ودائه ؛ لترذّدہ علی المَعدۃة المُلتھبة دفعات سک الدفعة الثانیة 
ماعجّزت الآولی عن تسکینە؛ والثالثة ما عجّزت الثانیة عنه . 

وأیضاً؛ فأنه اَسْلمُ لحرارۃ المَعِدةء وأبقی علیھا من أن يَھجُم علیھا البارد 
خلا ور اعلَە الا راخاق 

وأیضاً؛ فإنه لا یَروّی؛ لمصادفته لحرارۃ العطش لحظةء ثم یقلع عنھاء 
ولا یسر سَوْرتّھا وجِدَنَھاء وإن انکسرت؛ لم تبطل بالکلیةء بخلاف کسرھا 
علی التمھٌّل والتدریج؛ فإنه اب عاقبةء وامَنْ غائلة ومّن تناول جمیع ما 
پُروي دفعة واحدة؛ يُخاف منە أن یطفی الحرارۃ الغریزیة بشدّة بردہ أو 
یضعفھاء فیؤدي ذلك إلی فساد مزاجح المعدةء وإلی أمراض ردیئة؛ خصوصاً 
فی سُکان البلاد الحارۃ؛ کالحجازء والیمنء ونحوھا او فی الأزمنة الحارة؛ 
کشدّۃ الصیف؛ فإن الشرب وَھْلهٌ واحدة رت علیھم جدا١؛‏ فإن الحرارۃ 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۹ء والحدیث رواہ ابن حبان فی (اصحیحه؟ 
الصغیر؛ .)٥٦(‏ 
)٢(‏ انظر : لزاد المعاد؛ لابن القیم .)۲۳٢٣ ء۲۳٥٢ /٤(‏ 


۷۳ 


الغریزیة ضعیفة في بواطن أھلھاء وفی تلك الأزمنة الحارة . 

وقوله: (آأمرأ؛: هو آفعل؛ من مَریٴ الطعامٌ والشرابُ في بدنە: إذا 
دخله وخالطه بسُھولة وہ ونفعء منە: لن اما ٭[النساء: ۲٤‏ آی ھنیئاً 
في عاقبتہء مریئاً في مذاقەء وقیل: معناہ: أسرع انحداراعن المَری؟؛ لھڈ 
وخفٛته عليه. 

وس الات الات تل راس تئ× ال تغاقف ‏ التّق ان ىد 
مجری الشراب؛ لکثرۃ الوارد عليهء فیَخصٌ بەء فإذا تنفس رُویدا ثم 
شرب؛ أَمن ذلك . 

ومن فوائدہ: ان الشارب إذا شرب أوَّلَ مرۃ؛ تصاعد البُٔخار الذخانیُ 
الحارٌ الذي کان علی القلب والکبد؛ لورود الماء البارد عليهء فأآخرجتہ 
الطبیعة عنھاء فإذا شرب ذفعة واحدة؛ اتفق نزول الماءء وصعود البُخار 
فیتدافعانء ویتعالجانء ومن ذلك یحدث الشٌرّق والعْضّة ولا بھنا 
الشارب بالماء ولا یُمرئہ وقد روی عبداللہ بن المبارك [والبیھتي] 
وغیرھما عن النبي گل : 'إذا شرب أَحدُکم؛ فليَمَصٌ المَاءَ مَصَاء ولا یَمٌُ 
عَباَ؛ فإنَ مِنهُ الكبَا۷ء بہضم الکاف وتخفیف الباء: وجع في الکبد وقد 
علم بالتجربة أن ورود الماء جملة واحدة علی الکبد یؤلمھاء وبٔضعف 
حرارتھا؛ للمُضادة العی بین حرارتھاء وبین ما ورد عليه من کیفیة المَبرٌد 
وكگّیتەء ولو ورد بالتدریج شیئاً فشیئا؛ لم یضٌَّ وہذا مثاله صَبٌ الماء 


() رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۷/ .)۲۸٢‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 
الجامع الصغیر ) .)٢٦١(‏ 


۱۷٤ 


البارد علی القذر وھهي تفورء ولا یضرھا صبّه قلیلاً قلیلاّء انتھی!''' 


بے بد 


۸۔ وعنِ ابنِ عبٌٗاس کا قال: قال ر 2 سُول اللہ پل : 
لا تثرثرا وَاجداکَشَرْب الهيي وَلکنِ اشسر ُوا مثتی وَنْلاثٌ 
وَسَمُوا إذا نَم شریْتم وَاحمَدُوا إِذا نم رَفَْتْم رواہ سد 


یہ 


٭ قولہ ئل : ٢لا‏ تشربوا واحداً کشسرب البعییر؛ لمّا کان الاکل 
والشرب من الآخلاق البھیمیة التی جُُہل الإنسان علیھاء ولم یکن لە بد 
منھا لقیام البدن؛ تھی النبي گل عن التشبّہ بالبھائم عند الاکل والشربء 
فنھی عن الشرب بنفس واحد کالبعیرء وأمر بالشرب بثلاثة أنفاس؛ یفتتح 
کل نفس بالتسمیةء ویختمه بالحمد؛ لثلا تظھر عليه الأخلاق الذُمیمة 
الصمة وانکزر اأفعاله برعایة الاداب والسننء وسبق آداب الأکل: 
شس بد سی بثک سض جح خی یتقوٌی بھما علی 
التقوی . 

(ش): للتسمیة في أول اعلمام والشرابء وحمد اللہ فی آخرہ تائیر 
مض ۷, 


عجیب فی نفعهء واستمرائہ؛ ودفع مَضرٗ 


.٦۲۳٣ ء۲٣۳۰‎ /٤( انظر: لزاد المعاد٤ لابن القیم‎ )١( 
.)۲۳٤٣ /٤( انظر : لزاد المعاد) لابن القیم‎ )۲( 


غ٥‎ 


(ق): إذا لم یتنضس في الإناء؛ فلیشرب فی نفس واحد ما شساء 
قاله عمر بن عبد العزیزء وأجازہ جماعة؛ منھم: ابن المُسیًّبء وعطاء بن 
أبيي رباحء ومالك بن أآنس٠ء‏ وکرہ ذلك قسوم؛ منھسم: ابن عباسء 
وطاوس؛ وعکرمةء وقالوا: هو شرب الشیطانء والقول الاول أظھرٌ؛ 
اوت گل للذی قال: إنه لا یَرُوّی من نفس واحد: ٥ابن‏ القدح عَنْ 
فيكَ: ثو تَشُنْ؟ء وظامرہ: أنە أباح لە الشرب من نفُس واحد إذا کان 
پیم 

(ط): قولە: ہلا تشربوا واحداً کشرب البعیره موقعه التأخیر ؛ 
أي : اشربوا مَتّْی وثلاثٌء ولا تشربوا واحداً کشرب البعیرء فقدّم الأمر 
علی النھي؛ اهتمامً؛ کقوله تعالی : ٣‏ وََََّ تَا مو التب لا کن 
قیٴ م‌یةٍ مَ من لِقَاپیہ وحعَلنتة ھدی لی إِسّرہ ود 4ال جدۃ ٢٢]ء‏ قدم: وا 
ککن فی مِيَو؛ اھتماماً بشأنه؛ لأن الشرب مراراً لابانة القدح ؛ حذرا 
من التنشُس فی الاإناء مترت لا کشرب البعیر؛ فإنه یتنفس عند الکرع 
فیہ(۲). 

(قض): ہإذا نتم رفعتم) ؛ أي : رفعتم الإناء عن الفم . 


جو عو طز 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی /٥(‏ ۲۸۸)ء والحدیث رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) 
(۳۷)) عن أبی سعید الخدری ظل4ء وقد سلف قریباً. 


(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۹/ ۲۸۸۱). 


۷٦ 


٭ قوله: (نھی أن یتنفس فی الإناء٤:‏ 

(حس): الٹھی عن التنفس فيه ؛ من أجل ما یُخاف أن یَْرُر من ریقهء 
فیقع في الماء؛ وقد تکون النكَهَهُ من بعض مَن یشرب مُغیئرةء فتعلق 
الرائحة بالماء؛ لرقتہ ولطفه ٹم إنە من فعل الدواب إذا کرعت فی 
الأواني؛ جُرعتء ثم تنفست فیھاء ٹم عادت فشربت؛ فیکون الأحسن في 
الدب أُن یتنفس بعد إبانة اللإناء عن فمہ'۲. 


٭ و ۱د 


٠۔-‏ وعن انس طظلہ : ا رَسشول اللہ للله ای بِلبَن قد شِیبَ 


- 


٢ھ‎ 


ہماع وعَنْ یَمینه مین أَعَرَابنٌء وی تسارِہ اہو پکر لہ فشربَ نم 
أعطی لأَعَرَابیٌٗء وقال: (الْأيمَنَ فالآيمَ ن٢‏ متفق تی عليه. 

قولە: ٤ي‏ : خلط . 

٭ قوله : (بلبن قد شیب بماء٤:‏ 


(ن): فیە: جواز ذلكء وإنما یتھی عن شوبه إذا أراد بیعَە؛ لأنه غشء 


.)۳۷۳۴ /۱۱( انظر: اشرح السنة) للبغوي‎ )١( 


۱۷۷ 


والحکمة في شؤبە: أن يََرٴدَ آویکثرہ أو للمجموع. 

(ق): إنما بدأ و بالأعرابیٌ؛ لأنه کان عن یمینەء فیئن أن ذلك سببه . 

وقیل : لأنہه قصد استلافہ؛ فإنه کان من کبراء قومە؛ ولذلك جلس 
عن یمینەء والآول أظھرء ولا يََعُد قصدً المعنی الٹانی. 

(ن): هالایمن فالأیمن) ضبط بالنصب والرفعء وھما صحبحانء 
النصب علی تقدیر : أعطوا الأیمنء والرفع علی تقدیر : الأیمن أَحىٌ(. 
((ض): ار لہ اع مداستترف, 

(ق): هل تجري ھذہ السنة فی غیر الشراب؛ کالمأاکول؛ والملبوسء 
وغیرھما من جمیع الاشیاء؟ 

قال المُهلّبُ وغیرہ: نعمء وقال مالك : إن ذلك فی الشراب خاصة. 

قال القاضي عِیاضٗ : ویٔشےە أُن یکون معنی قول مالك : أنه جاء فی 
الشراب النصُ بتقدیم الأیمن فالأیمن وغیرُہ إنما هو من [باب] الاجتھاد 
والقیاس . ٰ 

قال أبو عمر: لا یصح هذاعن مالك!“. 

٭ قولە: اوعن یمینە غلام) سبق ھذا الحدیث فی ([الباب] الثالٹ 
والستین). 


.)۲۰٠۱ /۱۳( انظر: اشرح مسلم)ٴ للنووي‎ (١) 
.)۲۹۰ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( ٰ 
.)۲٠۳٢ /۱۳( انظر: 9شرح مسلم" للنووي‎ )۴( 
.)۲۹۱ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبيی‎ )٤( 


۷۸ 


(ن): وإنما استأذن الغلام دون الأعرابيی؛ ثقةً بطیب نفسه بأاصل 
الاستعذانء وأما الأعرابی : فلم یستاذنه؛ مخافة من إیحاشہ فی استتذانه فيی 
الصرف إلی أصحاببِ ‏ قء ورہما سبق إلی قلب الأعرابي شيء بَھلك 
ڑے]: شرب یجاب راکھا رعم لک تی سرت علق 


رسول اللہ 7 0 


۹ 


.)۲۰٠۱/۱۳( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


۷۹ 










کراهة الشرب من قم القِربة ونحوها 
وبیانِ اَل کراهةُ تنزیهِ لا تحریم 


(باب في کراهة الشرب من القِرة) 


و ۔ گے سیق کو ہو فی 
۲- عن أبی سَعیدِ الخدریٔ لہ قال : نھی رسُول اللہ ٤لا‏ 
5 ہ گ :. کہم ۶رہ عم ٥ ٥‏ 
عن اخیناثِ الاسْقیةء یَعُنی : أن تکسّسر آفوامھاء وَبُشر‌بَ منھا. 
(ن): (الاختناث) بخاء معجمة؛ ثم تاء فوق؛ ثم نونء ثم ألفء ثم 
مثلثةفق وقد فسرہ فی اللحدیث؛ وأصل ھذہ الکلمة : الٹکٹر والانطواء 
ومنە سَمٌی الرجل المتشبّه بالنساء فی طبعه؛ وکلامہ وحرکاته مُخٌا۷'٢.‏ 
(ق): قال ابن دُرید : 0اختناث الأستقیة): کسر أفوامھا إلی خارج؛ 
لیشرب منھاء فأما کسرھا إلی داخل : فھو القبع . انتھیء وھو بالقاف والباء 
المو حدۂ!۲. 
(ن): اتفقوا علی أن هذا الٹھي نھي تنزیه لا تحریمء ثم قیل: سببه 
آنە لا یؤمن ان یکون فی السٌّقاء ما یؤذیهء فیدخل فی جوفەء ولا یدری. 


.)۱۹١ /۱۴( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
..۰۷ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۸۰ 


وقیل : لأنه ینہ او لأنه مُستقذ۶'۷. 

(ق): رُوي عن أبی سعید: أن رجلا شرب من في السّقاء فانساب 
7 ضف بطنەء فنھی النبىٔ للا عن اخْیِناثِ الأَْقیة واق لات مت 
أفوامھاء ذکرہ أبو بکر بن أبي شیبة من روایة الّھریا''. 

(قض): [یحتمل] أن یکون الٹھی؛ لئلا یصبّ الماء فی حلقه عبَا؛ 
فان جریان الماء وانصبابہ فی الحلق دفعة مُضٌّ بالمعدةء وقد آمر النيُ لُ 
بتَصٌ الماء عند شربەء ولا یقدر علی المَصٌ من فم الّقاء بخلاف فم 
القدَح والکوز!". ۱ 

(ق): ورد فی الحدیث أن الكبیٗ گل قام إلی قربة فخنٹھاء وشرب 
جا 1اك سم تغلعلی افعم اقم کو ال قي>عت 
وآأنہ گل لم یکن يُستَفذر منہ شيیءٗ بل کان کل ما يُستَقّذر من غیرہ؛ 
يُستطاب منەء وتطیب بە الاشیاء(“. 

(خط): روی أبو داود أن النبي ٤ٌ‏ قال لرجل: ٥خث‏ فم الٍداوَۃ 
شرب مِنْ فيهَا ۷ء فیحتمل أن یکون النھي إنما جاء عن ذلك إذا شرب 


.)٦٣۰ /۹( انظر: ٭شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


)٢(‏ انظر: ہالمفھم؟ للقرطبي /٥(‏ ۲۸۷). والخبر رواہ ابن أبی شبیة فی (المصنف؛ 
.)۲٢١٢۷(‏ 


.)۲۱۲۹ /۳( انظر: ا تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٣( 
.)۲۸۸ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 
رواہ أبو داود (۳۷۲۱)ء من حدیث عبداللہ بن أنیس الآأنصاری ظ4 . وھو حدیث‎ )٥( 


ضعیف . انظر : 9(ضعیف أبی دواد) (۷۹۷). 


۱ 


من السٌّقاء الکبیر؛ دون الإداوۃ ونحوہاء ویحتمل أن یکون إنما أباحه 
للضرورۃة والحاجة إليه فی الوقت؛ وإنما الممنوع عنه ان یتخذہ الانسان 
عادة. 
وقیل : إنما آمرہ بذلك؛ لسَعَة فم السّقاء؛ لثلا ینصبٌ عليه الماء”٥.‏ 
(حس): رُوي عن عکرمة عن أبي ھریرۃ النھئ عن الشسرب من في 
الكّقاءء فقیل لعکرمة : فمنَ الرّصَاصَةِ يُجعل في السٌّقاء؟ قال: لا بس بە 
تا تے ۶ یُمَصٌ مثل التّذی(". 


0 


.)۲۷٢ / ٤( انظر: ا معالم السنن) للخطابيی‎ )١( 


م(۲( انظر : : اشرح السنة) للبغوي (۱۱/ ۳۷۸)ء ۷8ھ00۳ 
.۲۱۹۵۹٦(‏ 


نر 










2-01 "۳٣ 


سے پ 


کراہةِ النفخ ‏ الشراب 


٥-۔‏ عن ابی سسعیدِ الخدری ظلہ: أَن النبيٌ گی نھَی عَن 
الخ فی الشّرابء کَقال رَجُُل: القذاۃ اُراھا في الڑناو؟ فقال: 
(أَمِْنْهَاءء قال: إِئي لا اَروّی ِنْ نفُسِ وَاجی؟ قال: ٣ْأَينِ‏ القدح 
ذاعَنْ فيكَ؛ رواہ الترمذئء وقال : حدیثٌ حسنٌ صحیخ . 
٭ قولە: (نھی عن النفخ فی الشراب٤:‏ 


(خط): النفخ إنما یکون لأحد معنیینء فإن کان من حرارۃ الشراب ؛ 
فلیصبر حتی یبرُدَ وإن کان من أجل قذىّ؛ فلی٘یطه بإصبع؛ أو بخلال؛ أو 
نحوہء و[لا] حاجة بە إلی النفخ بحال“'. 

٭ قوله: ‏ أهرقھا؛: 

(مظ): یعنی : صٔبٌ بعض ماء الإناء؛ لتخرج مع تلك القَذاۃٌ بإاصبعك ؛ 
لئلا بحصل للناس تنفُرہ انتھی!''. 

]71_۱ 


.)۲۷۵ /٤٥( معالم السنن) للخطابي‎  :رظنا‎ )١( 
.)٥٥٥ /٤٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۸۳ 












وبیان أنَ الاکمل والأفضل الشرب 
قاعداً فيه حدیث کہشة السابق 


۱- وعن آنَسس ظط ء عن الب گل : أَنَه نھَی أَنْ يَشرّبَ 
الرَجُلُ قَائماً. قال قتادة: فَقلََا لأََس: فالكَلٌ؟ قال: ذَلِكَ اَشَژ ‏ او 
بث ۔ رواه مسلم . 

وفيی روایة لە: أَنْ النبیٌ گل زَجَرَعَن الشرب قائماً. 

٭ قوله: ہعن آن یشرب الرجل قائما : 

(ش): للشرب قائماً آفات عدیدۃ : 

منھا: آنه لا یحصل الرّيٌ التامٌء ولا یستقر في المعدةء حتی يّقسمه 
الکبڈ علی الأعضاءء وینزل بسرعة وحدّۃ إلی المعدةء فیُخشی منە أن یرد 
حرارتھاء وبُشوّشّھاء وئٔسرع اللْفودَ إلی أسفل البدن بغیر تدریجء وکل ھذا 
یضوٌ بالشارب؛ فأما إذا فعله نادراء أو لحاجة: فلا یضوّہ ولا یعترض 
بالعوائد علی ھذا؛ فإن العوائد طبائع ثُوَانِء ولھا أحکام أآخری؛ وھي 
بمنزلة الخارج عن القیاس عند الفقھاء”'. 


.)۲۲۹ /٤( انظر: ہزاد المعاد٥ لابن القیم‎ )١( 


۸۰ 


(ن): مذا الٹھي محمول علی کراہة التنزیهء وأما شربہ قٌلُِ قائما: 
فان للجواز فلا إشکالء ولا تعارضء وھذا الذي ذکرناہ یتعئن المصیر 
إليەء وأما من زعم نسخاً أو غیرہ: فقد غلِط غلطاً فاحشاء فکیف یصار إلی 
النسخ مع إمکان الجمع؟ ولا یمکن دعوی النسخ إلا إذا أثبت التاریخء 
رای لد تذلك؟۲ 

فان قیل : کیف یکون الشرب قائماً مکروھاء وقد فعله النبي لَلُ؟ ! 

فالجواب : أن فعلہ قلُ إذا کان بیاناً للجواز؛ لا یکون مکروهاء بل 
البیان واجب عليهء فکیف یکون مکروها؟ وقد ثبت أنە ليهُ توضأً مرة مرۃ؛ 
وطاف علی بَعیرہء مع الإجماع علی أن الوضوء ثلااً ثلااء والطواف 
ماشیاً أکمل؛ ونظائر هذا غیر منحصرةء وکان النبيُ قللُِ يُنبّہ علی جواز 
الشیء رات وراف عل الاتضل تہ وعتاراتے لا کت 
فیه من لە أدنی نسبة إلی العلم”'. 

(مظ): شربہ قٌُ قائماً یُتاوّل علی أنہ لم یجد موضعاً للقعود؛ 
لازدحام الناس علی زمزمَء أو ابتلال المکانء مع إمکان النسخ؛ وقد رُوي 
أن جاہ را لگا سمع أنه شرب قائماً؛ قال: قد رأیته بعد ذلك نھی عنهء وعلی 
هذا الوجە یمکن التوفیق بین ھذہ الأحادیث'. 

(ق): لم بر أحدٌ من العلماء فیما علمث إلی أن النھيَ عن الشرب 
قائماً للتحریمء وإن کان جاریاً علی اُصول الظاھریةء وإنما حمله بعضْ 


.)۱۹۰ /۱۳( شرح مسلم) للنووي‎  :رظنا‎ )١( 
.)٥٥٥ / ٤( انظر: (المفاتیح فيی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۸۵ 


العلماء علی الکراہة؛ جمعاً بین الأحادیث؛ والجمھور علی جواز الشرب 
قائماأء فمن التُلف : ابو بکر وعمر وعلیٍٔ با وجمھور الفقھاء 
ومالكء مُتمسّکین بفعل النبیٗ لا فکأنھم 6 ھذا الفعل متأخراً عن 
آحادیث النھي ؛ فإنە کان في حجة الوداعء وی َ بحقق ذلك حکم الخلفاء 

لثلائة بخلافھا وَبعد ان تخفی علیھم تلك الأحادیثء مع کثرة علمھم 
بر ملازمتھم للنبيی 7چ تدم فی الدین وھذا إن لم یصلح 
للنسخ؛ فیصلح لترجیح أحد الحدیثین علی الآخر . 

وقد قیل : سو ہر ور نے سی ایت 
نے اعد الات تق ار اعت وجع فی الحلقء أو المعدة 
رحیث خنرب اآنی ال اك و دعته إلی ان ضر از حا 
لا سیّما وکان علی زمزمٌء وھو موضع مُزدحم الناس؛ أو لعله فعل ذلك؛ 
ليْريَ أنە لیس بصائمء أو لآن شرب ماء زمزم فی مثل ذلك الوقت مندوبٌ 
الے(۲۱, 

٭ قوله: ١فالاکل؟‏ قال آ شر وأخبثٹ؛: 

(ن): مکذا وقع فی الأصول (اٗشس بالأالف؛ والمعروف فی العربیة 
(شوٌ) و(أشُرُ) وإن کان لغة قلیلة الاستعمال؛ فلا ینبغی رد ولھا نظائ! 
مگا لا یکون معروفاً عند النحویین وسببه : أنھم لم یحیطوا إحاطة قطعیة 
بجمیع کلام العرب؛ ولھذا یمنع بعضھم ما یثبته غیرہ". 


.)۲۸۵ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبيی‎ )١( 
.)۱۹٦ /۱۳( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 


۸٦ 


(ق): قول قتادة: (الأکل شوٌ) شیءّ لم یقل بە أحد من أھل العلم فیما 
عاے۔ رعلل کا گار الا الھتاظہ فر رآ2 لا ررافہ: ‏ لاصل 
الإباحةء والقیاس خَلِىٌ عن الجوامع“'. 

(مظ): رص الحسن البصری الأکل ماشیاً للمسافرء وإن کان 
حذیفة یأکل راکباء والمختار عند الأئمة: أنە لا یأکل راکباء ولا ماشیاء 
ولا قائماٴ. 


ہد ہد 


۲۔ وعَنْ أبی هُریرة ظل4ء قال: ضال رَسسےول الل للا: 
کے ے٭.۔ نے 7 کے رٹ س کے 
۷ل يَشريَنْ أَحَدَ مِنكم قائماء فمن سی ؛ فلیْسٰتقی ٤‏ رواهٌ مسلم . 


٭ قوله قل : (فمن نسی ؛ فلیستقی :٤‏ 

(ن): ھذا محمول علی الاستحباب والندبء فيّستحبٌ لمّن شرب 
قائما ان یتقیِا؛ لھذا الحدیث الصحیح الصریح؛ فإن الأمر إذا تعذڈر حمله علی 
الوجوب؛ حٌمل علی الاستحباب؛ وأما قول القاضي عیاض : لا خلاف بین 
أھل العلم أن من شرب قائما؛ لیس عليه ان یتقبٍاء وأشار بذلك إلی تضعیف 
الحدیث: فلا پُلتفتُ إلی إشارتہء وکون أھل العلم لم یوجبوا الاستقاءۃ 
لا یمنع کوتھا مُستحبَةٌ فان ادّعی مُدٌع منم الاستحباب؛ فھو مُجازف 
لا یلتفت إلیہ؛ فينْ ین لە الإجماعٌ علی منع الاستحباب؟ وکیف تترك هذہ 


.٢عماجلا ۲۸۵)ء وفيه : 7خلي عن‎ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)٥٤٤٥ / ٤( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۸۷ 


الله الصریحة الصحیحة بالتوہٌمات؛ والدعاويء والُڑھات؟! 

ثم اعلم أنه پیُسستحبٌ الاستقاءة لمن شرب قائما ناسیا أو متعمداٌ 
َذكر الام ئی الحدیث لیس الرادیہ آن القاصل بحالف؛ بل لاعۃ رہ عغای 
غیرہ بطریق الأولی؛ لأنه إذا أمر بە الناسی وهو غیر مُخاطب؛ فالعامد 
الشُخاطٔب المُکلف أَولَیء وھذا واضح لا شك فیەء لا سۓّما علی م_ذھب 
الشافعیٌ والجمھور؛ في أن القاتل عمداً یلزثہ الکفّارةء وأن قوله تعالی: 
ومن نل مُومِنا حَطکًا دتحریر رب تر ؟۹[النساء: ۲ لا یمنع وجوبّھا علی العامد 
بل للتنییهہ!۶. 

(ق): القَيُْ لمُن شرب قائماء وإن لم یقل أحدٌ بوجویە؛ لا بعد أن 
یکون مأموراً بە علی جھة التطبٌب؛ وو یؤید قولَ مَن قال: إن النھی عن 
ذلك؛ مخافة مرض؛ أُو ضرر؛ فإن القَیْءَ استفراغ مگّا بُخاف ضررہ(۲. 

(مظ): الأمر الایعاتر ری جات القیْءِ - مُبالعدُ فی الژًجر عن 
الشرب قائماا. 


آ3) 


.)۱۹۱ /۱۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۵۲9٦ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٢۲۷۹ /٤ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )۳( 


۸۸ 





٥۔‏ پلیبا 


استحباب کونِ ساقی القوم آخرھم شرب 


۳٣۳-۔‏ عَنْ أبي قتادة ظ4 عن النبي قلظء قال: ١سَاقِي‏ القوْم 
آخَرْمْمٰ)؛ یعني : ش9 ْا. رواه الرمذیٌء رل؛ عزرت حخسٴ 

٭ قوله گل : سٴ-“ٴاقی القوم آخرهم شربا؟ء قیل: هذا من مکارم 
الأخلاق؛ وذلك أن الساقی للقومء وھم عطاش مَجُھودونء إذا ابتدً 
لنفسە؛ دلٌ علی جشعہء وقلّة مُبالانہ باصحابە الذین اؤتمن علیھم؛ وجُعل 
المالك لأرواحھمء وقوامُ أبدانھم بیدہء وأمر الماء عندھم شدید؛ فإنھم 
کثیراً ما یقتحمون البواديء وبُعرڑضون أنفسھم لِلمٔج الھجائر ووقَدان 
الظھائر ویفتخرون بذلك؛ ویتجلّدون عليهء وکان 7۰ الحال إلی تقاسم 
الماء بینھم بالمَقَلَةَِء وھي حجر القَسُم . 


وقیل : الماء أَهُوَنَ موجود۔ وأَعرٌ مفقود. 


)] 


۸(۹ 








جوازِ الشرب من جمیع الأوانی الطاھرۃ 
غیرِ الذھبِ والفضة وجوازِ الکرزع وھو الشرب بالفم 


مر 


والفضة ؿ الشرب والاکل والطھارة وسائر وجوہ الاستعمال 


-٤‏ عَنْ اَنَس ظ4 قال: حَضرتِ الصّلاةٌ فَقامَ مَنْ کان 
قَریبَ الذّارِ إلی أَهْلِهٍ وَبقي قَوْمٌ اَی وت الله لهُ بمخضب 
مِنْ حجَارَۃء فَصَغر المِخْضّبُ أَنْ ؿػ٘شُط فیہ کل َوَصَاً القَومُ 
كلْهُم. قالوا: کم کُم؟ قَالَ: تَعَایينَ وَریَادَۃٗ. متفْنٌ عليه. ھذہ 

لخاریؿ. 


و 
2 
روایة الہ 


٤ : +‏ ہس ہکےہ - ےم 1 
وفي روایژ لە ولمسلم : ان النبی للا دعا بإناو من ماوء فائے۳ 
َ بر 6جو ٠. >٦ ٠‏ ۔ ھی سر م ہچ 
بقدح رحراح فیه شیء من ماو فوضع اصابعة فیع. قال نس : 


مم گار ما گاب ٌ آذبیں ایب کا 
ما بَيْنَ الكَبْعِينَ إلی النمَانينَ. 

٭ قوله: (رحراح): 

(ن): بفتح الراء وإِسکان الحاء المھملةء ویقال: (رحرح) بحذف 
الألف؛ وھو الواسع القصیر الجدارء ولینبع) بضم الباء وفتحھا وکسرھاء 
ثلاث لغاتء وفي کیفیة هذا النبع قولان: . 


‌۰ 


اأحدھما ۔ ونقله القاضی عن المُزَنِىٌ وأکثر العلماء -: ان الماء کان 
یخرج من نفس اصابعہ ہل وینبع من ذاتھاء قالوا: زور مطرقی المعجزة 


رر 2 


من نبٔعه من حَجّر ویؤید ھذا آنە جاء في روایة: (فرَآَيِثُ المَاءَ یَنَبُمُ من 
اُصابعه). 


والثانی : أنه یحتمل أن اللہ تعالی کثُر الماء فی ذاتەء فصار [یفور] من 
[بین] اُصابعہ لا من نفقسھا وکلاھما معجزۃة ظاهرۃ وآیة بافر 5 
یی بر 


٦۹-۔‏ وعن جابر ظ4 : : أن رَسُسول اللہ گل دَخَل عَلی رَجُل 
ِنْ الأَلصارء وَّمَعَهُ صاجبٌ لہ فَقَالَ رَسُول اللہ ٗل: ۷إِن کان 
عِنْدَكَ مَاءٌٗ بات هَذہ اللیْلهٌ فی شنْةء وَإلاً كَرَعُنا؛ رواهُ البخاریٌٔ. 
(الشَنُ؛: الَربَة ‏ 


٭ فولہ گلا : (بات فی شنَّة: 
(نهە): والشنٌُء واالشنَّة٤:‏ القربة لْحَلقة وميی ألْةے دا للماء من 
الجدیدةء والجمع الشنان'. 
(ط): قوله: (وإلا؛ کرعنا) (إن) فیه شرطیة اُدغمت فی (لا) النافیة؛ 
: إن کان عندك ماءَ؛ فأتنا بەء وإن لم یکن ؛ کرعنا9٣٭.‏ 


ہا 


.۲۱۸ /۱٥( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)٤١٥ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآثیر‎ )( 
.)۲۸۷۸ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


گہ 


(ش): الماء البائت أنفع من الذي یشرب وقت استقائہ؛ فإن البائت 
بمنزلة العجین الحُمیر؛ والاخر بمنزلة الفطیرء وأیضاً؛ فإن الأجزاء الترابیة 
والأرضیة تفارقہ إذا باتء والماء الذي فی القرب والسشّنان أَلڈُّ من الذي 
یکون في آنیة الفْخُارہ والأحجار وغیرھاء لا سیّما أسقیة الاّدّم ولھا 
خاصیة لطیفة؛ لما فیھا من المسام المنفتحة التيی یرشح الماء منھاء وقد 
ذکر أن النبی گل کان يُستعذَبٍ لە الماءء وتختار البائت منہ!''. 

وفي قولە: 9 کرعنا؛ دليلٌ علی جواز الكَرْعء وھو الشرب بالفم من 
الحوض: والمقراۃء ونحوہاء وہذہ ۔ واللہ اعلے ۔ واقعةً عَیْن( دعت 
الحاجة فیھا إلی الکْرْع بالفمء أو قاله مبیناً لجوازہ؛ فإن من الناس مَن 
یکرهەء والأطباء تکاد تحرمهء ویقولون: إنه مَضٌٍّْ بالمعدةء وقد وی فيی 
حدیث لا أدري ما حالهء عن ابن عمر: أن النبیٌ َُ نھانا أن نشربّ علی 
بُطونناء وھو الكْرْع؛ ونھانا أن نخترف بالید الواحدةء وقال: ١لا‏ وَلَع 
أُحَدکم کمَا یَلَع الكَلْبُء ولا يَشرب باللّیل من إناء حَتی یَحْتَرَہ إِلا ان 
ک0 662 

وحدیث البخاري أَصحٌ من هذاء وإن صَحٌ؛ فلا تعارض بینھما؛ إذ 
لعل الشرب بالید لم یکن یمکن حینئدٍء فقال: (وإلا؛ کرعنا) والشرب 


.)۲۲٢ /٤( انظر: لزاد المعادہ لابن القیم‎ )١( 


(۲) فی الأصل: (حین). 
(۳) رواہ ابن ماجهە (٣٣٤٣٤۳)ء‏ من حدیث عمر طلل. وھو حدیث ضعیف . انظر : 
اضعیف الجامع الصغیر) .)٥٦۷۰(‏ 


ػ۲‌ 


لغم إنما مث ِا اتكبِ الشارب علی وجھہ وبطنہ+ کالذي یشرب من 
الٹھر والغدیرء فأما إذا شرب مُنتصباً بفمه من حوض مرتفع ونحوہ: فلا 
فرق بین ان یشرب بیدہ أو بفمه. 

(ك): فیه : أن طلب الماء البارد مُباحٌّ للصالحینء وکذا الاستظلالء 
ولیس منافیاً للزمد!'۶. 


[2 


.)٦٦١ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


‌ّ‌۳ 














م٠‎ ٠۳ ای‎ 
1 1 

پاپ سس 
ہہ ھ٦‏ سے 


سے 





استحباب الثوب الأبیض ء 
وجوار الأحمر والأآخضر والأصفر والأسودِ 
وجوازِہ من قطن وکتانِ وشعرِ وصوف وغیرھاء الا احریر 


٭ قال اللہ تعالی : ط تی عادم فَد أَرَلَتا علیک لباسا ہواری سوء کم 
۳ ھا ےے۔ ھ ںوہ َ۔۔ 8 
وَرِدِمًا وَلاس اللقویٰ ذَلِكَ خی 14الأعراف: .]٢٢‏ 
- 7 0 ۔۔ صصح کک یھ ۔۔ه کک ںےہ و صھے ہر ىج ص سے ۔ح]۔ 
٭ وقال تعالی : 'وجعَل لحم سیل تقٔکم الحر وسَرَِیل 
ے سح ہت۔ رو 
تقیکر باسکم 4النحل : ۱.ء 
(الہاب الثانی بعد المائة) 
(فی اللباس) 
٭ قوله تعالی : کی ءَادَم مد اَل علیہ لباسا بواری سوہ یکم وَرِدِنًا وَلَاسُ 
القویٰ 5 الأعراف: ٦۲1ء0‏ یمن تبارك وتعالی علی عبادہ ہما جعل لَھم من اللباس 
والژیاش؛ فاللباس المذکور ھنا: ستر العورات؛ وهو السٌوْءات؛ و(الڑیاش) 


۹۷ 





و(الٌیش): ما يتَجَمَل بە ظاھرا فالأآول : من الضروری(ىات؛ والثاني : من 
المُكَمّلات والزیادات . ٰ 

وفی (مسند الإمام أحمد): عن علي ظل4 قال : سمعت رسول اللہ ول 
یقول عند الکسوۃ: ”الحَمْدٌ شر الذي رَزّقني مِنَ الریاش ما أَتَجَگلُ به فی 
لناسء وأواري به عَوْرَتي۷۷. 0 

(م): فان قیل : ما معنی إنزال اللّباس؟ 

قلنا: إنە تعالی أنزل المطرء وبالمطر تتکوّن الأشیاء ای مز 
للباسء فصار کأنه تعالی أنزل اللباس وتحقیق القول: أن الأشیاء التی 
تحدث في الأارض لمَّا کانت متعلقة ار النازلة من السماء؛ مد کاأنه 
تعالی آنزلھا من السماء ومنہ قوله تعالی : هوَرَّلَ لُکْر یم الك 


یئ صیر ہے 


نوج 3۹الزمر: ۲ء وقولھ تعالی : وأئزلنااحرید ےہ ۵. 
واالریش) : لباس الزینةء استعیر من ریش الطیر وزینتهء وامتنٌ سبحانہ 
بإنزال لباس الزینة؛ لن الزینة غرضٌ صحیح؛ کما قال : ٭لرکبوھا وَرينَةً 
[التحل : ۸]ء وقال : ولک پا جال 1التحل: ۳۷( 
(قض): ‏ ازلیا عل لاس 14لاأعراف: ٤٤]؛‏ أي : خلقناہ لکم بتدبیرات 
سماویةء وأ سباب نازلةء ونظیرہ: ظ٣‏ وَأَنرَل لک ری نَاَل مت 1۹8لزمر: ٦ا‏ ٭واَزَلا 
اید ٭٭[الحدید: .]٢٢‏ 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۱/ .)۱٥۷‏ وھو حدیث ضعیف. انظر: 7السلسلة 
الضعیفة) .)٦٦٦٢(‏ 
)٢(‏ انظر: ا9تفسیر الرازيی؛ .)٦٤ /۱٤(‏ 


‌َ۸ 


ری سَوَءيَگمْ 14الأعراف: ]٥٢‏ التي قصد الشیطان إبداءھاء ویغنیکم 
عن خصف الورق؛ التھی ۸ 

وقیل : أنزل اللہ مع آدم کل شيء یحتاج أآَدمٌ وذریته . 

قولے تع_الی : ٭وَلاس اَلكقّویٰ گ٭۹[الأعراف: ٢٦]ء‏ قریٴ بالنصب؛ 
ظاھرء وبالرفع علی الابتداء ٭لوَللىَ “م4 خبرہ. 

قال عکرمة : ہو ما یلبسە المُتّقون یوم القیامة . 

وقال زید بن عليء والمُڈیي: وقتادةء وابن جریج : ھو الاإیمان. 

وقال ابن عباس: هو العمل الصالح؛ وعنه أیضا: هو المُمْتٗ الحسن 
فی الوجھ. 

وعن عُروۃ بن الزْبیر: هو خشیة الله . 

وقال عبد الرحمن بن زید بن أُسلم: هو ان یتقيَ اللہ فیواری عورتہ؛ 
فذلك لباس التقوی؛ وکلُ ھذہ مُتقاربةء ویؤیدہ ما رواہ ابن جریر عن الحسن 
قال: رأیت عثمان بن عفان ظللہ علی منبر رسول الل ِء عليه قمیص٠‏ وهي 
محلولة ال وسمعتہ یأمر بقل الکلاب ویٹھی عن الب بالحمام: ثم 
قال: یا أیھا الناس؛ اتقوا اللہ فی ہذہ السّراثر فإننی سمعت رسول اللہ گل 
یقول: ووالِّي نس مُکگد بییە؛ ما عَبلَ اح قَط [سرآا إلا البَےۂ الل“ ردام 
عَلازِیةٌ إِنْ عَیْرا فَخَيْرّ وإن شراً فشُوٌاء ثم تلا هذہ الأیة (وریاشا)ء ولم 


یقرأ: ٭وَرِیمًاگ ۱ ٭وَلیاس اللقویٰ دَلِیَ کی2 14لاعراف: ٢٢]ء‏ لصاحبه إذا أخذ 


.٦۱٤ /۳( انظر: (تفسیر البیضاوي)‎ )١( 


۹ 


بە قال : السُمُْتٗ الِحَسّنء ھکنذا رواہ ابن جریرء وفی ھذا الحدیث ضعف . 

(م): أي : لباس التقوی خی لصاحبہ إذا آخذ بەء وأقرب لہ إلی اللہ 
متا عل عق مز للائیے رالضائ اللی عکل مس اھ6 

قال القشیري (في لطائف الاإشارات) : ایی 2 ؛ فإن اللباس الظامر 
یقی آفات الدنیاء ولباس التقوی یصون عن الافات التي توجب سَّحّٴط المولی 
ولباس التقوی ہجمیع آجزاء العبد وأعضائهء فللنفس لباس من التقوی؛ وو 
[بذل] الجْھُدء والورعء وللقلب لباسٌ من التقوی؛ وهھو قصد الصّدق بنفي 
الطمع؛ وللروح لباس من التقوی؛ وھو ترك العلائقء وحذف العوائقء 
وللستّڑٌ لباس من التقوی؛ وھو نفی المّساکناتء والتصاون من الملاحظات . 

ویقال: تقوی العوامٌ: ترك الحرامء وتقوی العارفین: نفیٌ ممساکنة 
الآنامء ویقال : للعوام التقوی؛ وللخواصٌ التقوی عن شھود التقوی!”". 

٭ قولە تعالی : سیل يَقَکَمَاَلْحر 4[التحل: ۱ء: 

(م): (السرابیل): القَمٛص٠؛‏ واحدھا سے,بال: قال الرّجّاج : کل 
ما لبسته من قمیص؛ آو درٴعء أو غیرہ؛ فھو سربال؛ ودلُ علی صحة ہذا 
القول أنە تعالی جعل السرابیل علی قسمین : 

اُحدھما: ما یکون واقیاعن الخ والبرد . 


)١(‏ انظر: 9تفسیر ابن کثیر) (۲/ ۲۰۸). وخبر الحسن عن عثمان ظلہ رواہ الطبري: 
فی (التفسیر؛ (۸/ .)۱٥۹‏ 

.)٥٤ /۱١( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )٢( 

(۳) انظر: (تفسیر القشیري) (۱/ .)0٢۸‏ 


۰٠٢ 


والثانی : ما یتقی بە عن الحربء وذلك هو الجَوْشَنٌ وغیرہ. 

فان قیل : لم ذکر الحر ولم یذکر البرد؟ 

اُجابوا عنه بوجوہ: 

الأول: قال عطاء الخراسانیُ: المخاطبون بھذا الکلام ھم العربء 
وبلادھم حارةء وحاجتھم إلی ما یدفع الحَرٗ فوق حاجتھم إلی ما یدفع 
البرد؛ کما قال تعالی : 'وَمن أصوافھا وَأوبَارِما وَأَمْعَارِما 118النحل: ۸۰]ء 
وسائر أنواع الثیاب أشرفء إلا أنه تعالی ذکر ھذا النوع ؛ لأنه کان إِلْفْھم بھا 
هد واعتیادھم للبسھا آکثر . 

الثانی : قال المُِرِدٔ: ذکڑ أحد الضّدین يبتّہ علی الآخر؛ فإن الإنسان 
متی خطر بباله الحوٌ؛ خطر بباله البرد . 

الثالث : قال الرّجّاج : ما وقی من الحَرٌ؛ وقی من البردہ فکان ذکر 
اَخَدَمنا شا ڈگ الاغی 

فإن قیل: ھذا بالضدً أُوْلی؛ لأن دفع الحر یکفي فیه السرابیل التي 
ھی القمص من دون تکلف زیادةء وأما البرد: فلا یندفع إلا بتکلف زائد . 

قلنا: القمیص الواحد لمًّا کان دافعاً للحَٗ؛ کان الاستکثٹار من 
القمیص دافعاً للبرد فصح ما ذکرناہ!''. 

قوله تعالی : سیل تقیکر بأسککم [التحل: ۱ یعني : 
تُروعٌ الحدید والبأس؟: الشدّةء والمراد بھا شِدَّة الطعنء والضربء 
والرّمَي . 


.)۷۵ /۲۰( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١( 


می 


ودک بی نتم ملعم ٭۹؛ أي: مثل ما خلق هذہ الأشیاء لکم: 
وأنعم بھا عليکم ؛ فإنہ يْتِمُ نعمة الدنیا والڈین عليکم . 

لک شنلثورے ۹4ء قال ابن عباس: لعلکم یا أھل مکة تخلِصُوا 
لله الژٌبوبیةء وتعلموا أنە لا یقدر علی ھذہ الإنعامات أحذ سواہ وروی عن _ 
ابن عباس (تسلمون) بفتح التاء؛ والمعئی: إنا أعطیناکم ہذہ السرابیلات؛ 
لتسلموا عن باس الحرب . 

وقیل : لیتفکروا فیھاء فیؤمنواء ویّسلموا من عذاب الله . انتھی٥.‏ 

قال الشیخ أبو عبد الرحمن العُلَمىُ: قیل: تمام النعمة : أن یيُرزق 
العبد الْرّضا بمَجاري القضاء . 

قال ابن عطاء: تمام النعمة : هو الانقطاع عن النعمة بالمٌُکون إلی 

وقال حَمْدُون : تمام النعمة فی الدنیا: المعرفةء وفی الآخرة: الرؤیة . 

وقال الجْریریٔ: تمام النعمة: هو خلوٌ القلب من الشٌرك الحَفِیٌ 
وسلامة النفس من الریاء والسٌٌمُعة!''. 

پ٭چے بے بد 

۷۔ وعن حُْذَیْفَة ظلہ4ء قال : إِن النبىٌ قله نھَاناً عَنْ الکریر 
والڈیتَاجء والشرْب فی آيَة امب والفْضّةٌ وقال: ١هِي‏ لهُمْ ني 
)١(‏ المرجع السابق .)۷٦ /٦۰(‏ 


.)۳۷۱ /۱( انظر: اتفسیر السلمي)‎ )٢( 


۲۰۲ 


الدُتاء وَمِي لَكُمْ في الْآخِرَ) مق عليه. 


٭ قوله: (نھانا عن الحریر والدیباج) : 

(نہ): ٦الدیباج):‏ هو الثیاب المُتَحذة من الإئْریسّم؛ فارسي مُعرّبء 
وقد تفتح دالء ویجمع علی دبابیج ودیِابیج؛ لأن أصلھا دِباج؛ ودالقَسٌّیُ) 
سبق فی آخر (الباب السابع والعشرین)٭۲. 

(ن): لبس الحریرء والڈیباجء والقَمٌّیٌء وهو نوع من الحریرء کله 
حرام علی الرجل؛ سواء لبسه للخُیلاء وغیرھاء إلا أن یلبسە للحگة . 

وأما النساء: فیباح لھٌ لس الحریرء وجمیع آنواعهء سواء المُزوٌَجة؛ 
والشابةء والعجوزء والغنیةء والفقیرۃء وحکی القاضي عن قوم إباحته للرجال 
والنساءء وعن ابن الزبیر تحريمّہ علیھماء ثم انعقد اللإجماع علی إباحتہ 
للنساءء وتحریمه علی الرجال؛ ویدل عليه الأحادیث المُصرّحة بالتحریم . 

وأما الصٗبیان: فقال أصحابنا: یجوز إلباسھم الخْلِىٌ والحریر في یوم 
العید؛ لأنە لا تکلیفَ علیھم وفي جواز إلباسھم ذلك باقي السنة ثلاث أُوجه : 
أصحھا: جوازہہ والثاني : تحریمه والثالث : یحرم بعد سنٌ التمییز(*. 

٭ قولە  :‏ والشرب فی آنیة الذھب والفضة٥:‏ 

(ن): اأجمع العلماء علی تحریم الاکل والشرب في [إناء] الذھب 
والفضة علی الرجل والمرأۃء ولم یخالف في ذلك أحدٌ من العلمساءء إلا 


.)۹۷ /۲( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر‎ )١( 


لزا 


ما حکاہ أصحابنا العراقیون؛ أن للشافعیٌ قولاً قدیما: آنه بُکرہ؛ ولا 
یحرمء وحکوا عن داود الظاھري تحریم الشرب؛ وجواز الاکل وسائر 
وجوہ الاستعمالء وھذان النقلان باطلانء آما قول داود : فباطل ؛ لمُنابذۃة 
صریح [ھذہ] الأحادیث التي رواھا مسسلم فی (صحیحےه)ء ولمخالفتہ 
الإجماع قبلەء والمحققون علی ان خلاف داود لا یُعتدَ بە. 

وأما قول الشافعي القدیم : فقال صساحب االتقریب): إِن سیاق کلام 
الشافعي في القدیم یدل علی أنه أراد أن نفس الذھب والفضة الذي اتخذ منە 
الإناء لیست حراماء ولآن الشافعي رجع عن القدیمء فلا بیقی قولاً لے؛ 
ولا سب إليەء وإنما ینسب إلی الشافعی مجازاء وباسم ما کان عليهء لا أنه 
قولٌ لە الان. 

فحصل ممًا ذکرناہ: ان الإجماع منعقد علی تحریم إناء الذھبء 
وإناء الفضة فی الاکل؛ والشربء والطھارةء والاکل بملعقة من أحدھماء 
والتجٹر بمجِمّرة منھماء والبول في إناء منھماء وجمیع وجوہ الاستعمال؛ 
ومنھا المُكَخُلةء والمِیلء وظرف الغالیةء وغیر ذلك؛ ویستوي في التحریم 
الرجل والمرأة بلا خلاف؛ وإنما فرق بین الرجل والمرأة فی التحلٰي؛ لما 
یقصد منھا من التزیٔن للزوج والسیدء فإن ابتلي بالدھنء أو ماء الورد في 
قارورۃ ذھب أو فضة؛ فلیصبّه فی یدہ الیسریء ٹم یصبّه من الیسری في 
الیمنیء ویستعملە . 

قال أصحابنا: ویحرم تزیین الحوانیت٠‏ والببوتء والمجالس بأواني 
الذھب والفضةء ھذا هو الصواب؛ وجُوّزہ بعض أصحابناء قالوا: وھو 
غلطء قال الشافعي والأصحاب : ولو توضأً أو اغتسل من إناء الذھب أو 


٤٣ 


الفضة؛ عصی بالفعل: وصح وضوءہ وغسله هذا مذھبناء وبە قال مالك؛ 
وأبو حنیفةء والعلماء کافة إلا داود فقال: لا یصحء ولو کل منهء أو 
شرب؛ عصی بالفعلء ولا یکون المأکول والمشروب حراما. 

هذا فی حال الاختیارء آما المضطر إلی استعمال إناءء فلم یجد إلا 
ذھباً أو فضة : فله استعماله فی حال الضرورۃ بلا خلاف؛ صرح بە أصحابناء 
ولو باع ھذا الإناء؛ صحّ بیہ؛ لأنه عین طاھرۃ یمکن الانتفاع بە؛ بأن تسبكَ: 
وأما اتخاذ هذہ الأوانی من غیر استعمال: فللشافعیٌ والأصحاب فیه خلافٰ 
الأصح : تحریمہہ والثانی: کراہتہء فإن کرھناہ؛ استحق صاح؛ الأجرةّ 
ووجب علی کاسرہ أَرْش النقص؛ والا؛ فاا'. 

٭ فوله یڑ : ای لھم في الدنیا): 

(ط): الضمیر للکَفًارء وإن لم یجر لھم ذِکْڑ؛ لدلالة السّیاق علیه'". 

(ن): أي: إن الکفار إنما یپحصل لھم ذلك في الدنیاء وأما الآخرة: 
فما لھم من نصیب؛ وأما المسلمون: فلھم في الجنة الحریر والذھب؛ 
رن لاعت ر اضر ولا اسم رلااکر طلے تل رش راس فی 
الحدیث حُجّة لمّن یقول: إن الکفار غیر مخاطبین بالفروع؛ لآنه لم يُصرّح 
فیە بإباحته لھمء وإنما أخبر عن الواقع فی العادۃ؛ أنھم ھم الذین یستعملونه 
فی الدنیاء وإن کان حراماًعلیھم؛ کما هو حرام علی المسلمین. 

(ق): اختلف العلماء فی تعلیل المنعء فقیل: إن التحریم راجع إلی 


.)۳۰٣ _۲۹ /١( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١() 
.)۲۸۷۹ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


(۳( انظر : اشرح مسلم) للنووي .)۳٣ /۱٤١(‏ 
۰۰٥‏ 


عینھما؛ لقوله: الهُم فی الڈنیاء ولنا فی الآخْرة'. 

وقیل: ذلك مُعلّل بکونھما رؤوس الأئمانء وقیم المُتلفاتء فإذا 
اتخذ مھا الأوانی؛ قَلّتَ فی أبدي الناس ؛ فبَجْحفٌ ذلك بھمء وقد حسٌن 
الغزالیخ ہذا المعنیء فقال: إنھما فی الوجود کالحُگام الذین حَنُھم ان 
یتصرفوا في الاقطار؛ لیظھروا العدلء فلو منعوا من التصرف؛ والخروج 
للاس؛ أخل ذلك بھمء ولم یحصل عدل في الوجودء وصیاغة الأواني من 
الذھب والفضة حَبْسٌ لھما عن التصرُف الذي ینتفع بە الناس . 

وقیل : إِن ذلك مُعلَل بالّشرف؛ والتشّ بالأعاجم . 

قلت: وھذا التعلیل لیس بشيء؛ لن التشہہ بھم غایتہ ان یکون 
مکروهأء والتھدید الذي اشتملت عليه الأحادیث مفید للتحریم”٢.‏ 

٭ بے بد 

۸- وعن أم سلمة رضي اللہ عنھا ان رسول الله 5ل قال: 
(الّذِی بَ شرب فی آيیّڈ اليْضَة إِنّما بُجڑ جر في بَطيْهِ نار جِھتم؛ متفقَ 

وفي روایِ لمسلم : ٢إكٗ‏ الَّذِي مَأَكلُ او بَشَربُ في آييّ الیْضَة 
والّهٌب٤.‏ 

'وفی روایژ لە: امَنْ شرِبّ في إناو مِنْ دب حَب أو فِضَةء فَإنّما 


و 


یُجَرْجِر فی بَطيْهِ نََرأَمِنْ جھنما. 


.)۳٣٤٤ /٥( انظر: ا المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 


۰ 


وف ۷إنما یح رجر؛٤:‏ 

(ن): اتفق أھل الغریب واللغةء وغیرٌُھم علی کسر الجیم الثانیة من 
(ایجرجر؟ء واختلفوا فی راء (النار؟ء فنقلوا فیھا النصب والرفع؛ وھما 
مشھوران في الروایةء والنصب هو الصحیح المشھور الذي جزم بە الازھریٔء 
ورجحہ الزْجّاج والحطابیُء والاکٹرونء ویؤیدہ الروایة الثالثة : 9یُجَرْجرَ في 
لہ نارآمن جَهَتمَاء فعلی روایة النصب : الفاعل هو الشارب مُضمَرٌ في 
(یجرجر)؛ أي: یلقیھا فی بطنە بجَرٔع متتابع یسمع لە جَرْجَرةّء وھو الصوت 
لترهُدہ فی حلقهء وعلی روایة الرفع : تکون (النار) فاعلهء ومعناء: تصوّت 
النارٌ فی بطنہء وڈالجرجرۃ4: ھی الصوت٠‏ وَسٌّي المشروب نار١؛‏ لأنه 
یؤول إلیھاء کما قال اللہ تعالی : ْ ٥‏ زی یأَگُّلونَ أَمَوَلَ اليَتَعی لم اِتَما 
1 اون لو نو اتا 4( [النساء: .]٦٤‏ 

(نه): الرفع مجاز؛ سے بی بی در ہد 
ولکنه جعل صوت جَرُع الإنسان الماءَٗ في ھذہ الأوانيی المخصوصة؛ لوقوع 
الٹھی عنھاء واستحقاق [العقاب] علی استعمالھا كجَرْجرة نار جھنم في 
بطنه؛ من طریق المجاز''. 

(ن): قال القاضی: اختلفوا في المراد بالحدیثء فقیل: هو إخبار 
عن الکفار من ملوك العجم وغیرھم الذین عادتھم فعل ذلك؛ کما قال: 


)١(‏ رواہ مسلم /۲۰٦٢(‏ ۲)ء من حدیث أم سلمة رضي اللہ عنھا. 
(٢(‏ انظر : (شرح مسلم' للنووي /۱١(‏ ۲۸). 
)٣(‏ انظر : ٦‏ النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ .)۲٥٢‏ 


۲۰۷ 


هي لَهُمْ في الّنیا؛ٴ؛ أيی: ھم المستعملون لھا في الدنیاء وکما قال ؤَلُ فيی 
ثوب الحریر: ٢إنَما‏ يَلَسُ هذا مَنْ لا خلاق لَهُمْا١؛‏ أي: لا نصیب؛ قال: 
وقیل المراد نھي المسلمین عن ذلكء وآأن من ارتکب ھذا النھيَ؛ استوجب 
هذا الوعید وقد یعفو اللہ عنهء ھذا کلام القاضي؛ والصواب : أن النھي 
یتناول جمیع مَن یستعمل إناء الذھب والفضة من المسلمین والکَفًار؛ لأن 
الکفار مخاطبون بفروع الشر ع. 
بب بد 
۷۷۹ ۔ وعَنْ ابْنِ عبّاس طلگا: أنّ رَسُولَ اللہ لا قال : لوا 
ِنْ تَايکم البِيَاض؛ فَإِنها خر إيابيكُم وکفُنوا فِیھا مَوٛتاکمٰ) 
رواهَ آبو داوثَ والترمذیٌ وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 

۰۔ وعَنْ سَمُرَة ظ4 ء قال: قال رَسُول الل گل : دالْیَلُوا 
الیاض؛ فَإنَهَا اَطھَر وَاَطيَبُ ایض روا٥‏ النسائی: 
والحاكمُ وقال: حدیث صحیح . 

٭ قولە لل: (فإنھا من خیر ثیابکم٤ء‏ وفی روایة : ہفإنھا أطھر وأطیب): 

(مظ): لآنه لم تصل إليه ید الصبًاغْء ولا آثر الصّبٔغ ؛ فإن الصّبْع قد 


کو تن تس۳ 


. رواہ البخاري (٦۷١٢۲)؛ ومسلم (۸٦٠٦/٦)ء من حدیث ابن عمر و‎ (١) 
.)۲۸ /۱٤( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ (۲) 
.)۱١ /٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )۳( 


۲۰۰۸ 


وقوله: ‏ ا٘طیب)؛ ا احسن ؛ لآن الأبیض بی باللون الذی خلق 
عليه . 

(مظ): ترك تغییر خلق اللہ أحسن وأحبٌء إلا إذا جاء نصٌ باستحباب 
تغییر؛ کخضاب المرأۃ یدھا بالحناءء وخضاب الشعرء ولآن الثوب المصبوغ 
ذا وقعت عليه نجاسة؛ لا تظھر مثل ظھورھا علی الثوب الأبیض '. ٰ 

(ط): هأطھر؛ لأن البِیضیَ أکثر تأثراً من الثیاب الملوّنةء فیکون أکثر 
غسلاً مٹھاء انٹھی(۷. 

وفی (سنن ابن ماجه) عن أبی الدرداء یرفعه : 7 آَحَْسَنٌ ما رْرْتمْ 
فی قُبُوركُم ومَسَاجدکم الِياض۳۸. ْ ٰ 

٭ قولە: (وکفنوا فیھا موتاکم٢:‏ 

(ن): استحباب التکفین فی الأبیض مُجمَع عليهء ویکرہ المُصبّغات 
ونحوهھا من ثیاب الژّینةء وأما الحریر: فیحرم تکفین الرجل فيەء ویجوز 
للمرأة مع الکراهة وکرہ مالك؛ وعامة العلماء الكفينَ فی الحریر مُطلقا 
وقال ابن المنذر: ولا أحفظ خلافہ'““. 


(ق): اختلف قول مالك فی المعصفر فمرة کرھهە ٦‏ لأنہ مصبوغء 


.)٦١ /٥( المرجع السابق‎ )١( 

(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۹/ ۲۸۹۹). 

(۳) رواہ ابن ماج .)۳٥۸(‏ وھو حدیث موضوع. انظر: (ضعیف الترغیب والترھیب) 
.)۱٢ ٣٤٤(‏ 


.)۸ /۷( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )٤( 


۹ 


فلتَجَگل بەہ ولیس موضع تجثّل راجاواھی شب سیت ولکٹرة 
لباس العرب ہ۶. 


٭ بد بد 


۷۸۱ وعنِ البراء ظ4 قال کان رَسُول اللہ ہا مَربُوعا 
وَلقَذ رََيتے فی حَلَ حَنرَاءَء کا رآَْٹُ شیا قَطاَحسَیَبنۂ. متّفق 
عليه . 


٭ قوله: (فی حلة حمراء): 

(ش): (الحلة): إزار ورداءء ولا تکون الخْلَة إلا اسماً للثوبین مع 
وغلط من ظنھا حمراء بَختاً لا یخالطھا غیڑھاء وإنما الحْلَةَ الحمراء مبُردان 
یمانیان منسوجان بخطوط حُمْر مع الأسود؛ کسائر البرود الیمنیةء وهي 
معروفة بھذا الاسم باعتبار ما فیھا من الخطوط الخُمْر؛ وإلا؛ فالأحمر 
البَخُتٗ منھهینٌ عنہ أشے النھی ؛ ففيی (اصحیح البخاري) : أن النبىٌ لُ نھی 
عن المَیاثر الحُمْر'. 

چس (سنن أبي داودا : عن عبداللہ بن عمرو: أن رسول اللہ گل رأی 

رط کے تحت فقال وو مس شس قال : فعرفت 
ما کرہہ فأتیت أھليء وھم یسجرون تورا لھم فقذفتھا فیەء ثم آتیتہ من 
الغدء فقال: لیا عبْدالله؛ ما فعَلتِ الرَيْطة؟)ء فأخبرتہء فقال : (مَلاً کا 


.)٦۹۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


. رواہ البخاري (٥٥١٥٤)؛ من حدیث البراء بن عازب لہ‎ (٢( 


۲۰ 


بعض أَحْلكَ ؛ فِا لا اہ بهَا للتَّاع9۷٥.‏ 

وفی (صحیح مسلم) عنه أیضاً قال: رأی رسول الله ا عليٌ وبین 
عفر فقال : (إِنَ هذْہ مِنْ لبّاس الکفار؛ ولا تليَمُها4(. 

وفی (اصحیحہ) أیضاً: عن علیٌ ظللہ قال: نھانی رسسول اللہ گل عن 
ا ےھ ً )۲ 

ومعلوم أن ذلك إنما یصبغ صباغاً أحمرء وفي جواز لبس الأحمر من 
الثیاب والجوخ وغیرھا نظ وأما کراہته : فشدید٥‏ حا فکیف 27 
بالیژ پل لس الأحمر القانی؛ کلاء لقد أعاذہ الله منەء وإنما وقعت الشْبھَهُ 
9 0+000 
أحمرین أن یحرقھماء فلم یکن لیکرہ الأحمر ھذہ الکراہة الشدیدةء ثم 
یلیسةە؛ والذي یقوم عليه الدلیل تحریم لباس الأحمں أُو كکراھته کراهہة 
شدیدۃء؛ انٹھ 1٠۷‏ ْ 

وفی (المعجم الکبیر؛ للطبرانی : عن صمْران بن حُصین قال: قال 
رسول اللہ گا : الاک والحمرهَ؛ فإنھا اَحَبٌ الرّینَة إلی الشَیْطانِ)ء وفیه عنه: 


۱ وھو حدیٹ حسن . انظر : (اصحیح‎ .)۳٣٣٣( وابن ماجه‎ .)٤٤٤٦( رواہ ابو داود‎ (١( 
رواہ مسلم (۲۰۷۷/ ۲۷)؛ من حدیث عبدالل بن عمرو طَإّه.‎ (٢( 
..۷۱ /۲۰۷۸( ر۳( رواہ مسلم‎ 

.)٥٤٤ /۱( انظر: لزاد المعاد٤ لابن القیم‎ )٤( 


کم 


أن النبيٌ وه نظر إلی رجل عليه ثیابٌ حُمَرٌ فقال : (مَيْہ زینڈُ الشَیْطَانِ۷۷. 


٭ و بے 
۲۰۲ ۔ وعن بي جُحَْفَةَ وَہٰب بُن عبیاللہ فائدتے قال : رآبت 


4 > ۔ھ2 کم‎ ٦> 


ان حرج 


حث 6ا 2 2 ۳ اض سَاقِیْه کرک اد ب بلالء 
َجَمَلتُ ات فا ھاھتا وھامنا یقول کمینا وشِکالا: حَىٌ عَلی 


اس ے- 
و س۔ ا ٰ“ 


السٌلاق حَيٌ عَلی القَلاَحٍء رٹل 4 عنزق فتقَدمَ فصّلی: 
يَیْنَ يَدَيْه الکَلبُ وَالْحمَاژ يُمْنع . متَفْق عليه . 


(الْعَرَة) بفتح النون: نحو المَکارَۃ. 


٭ قوله: <وهو بالأبطح): 
وقوله : ( فمن نائل وناضح؛ معناہ: منھم مَن ینال شیئاء ومِھم من 
ہکس ۰ ٦‏ 7 : ِ 7و ى ۰ 2 ۳ اس 
ينضح عليه غیرٌّہ شیئاء ومنھم مَن یَنضح مگا ینالەء ویرش عليه بللاً مگا 
یحصل لە؛ وھو معنی ما جاء فيی حدیث آخر: (فمَنْ لم ؿُصبْ؛ اَل من 
بللِ صَاجبیا. 
(١)‏ رواھما الطبرانيی في (المعجم الکبیر) (۱۸/ ۸٢۱)ء‏ ولھما شامد من حدیث 
عبدالل بن عمرو بن العاص ئ٤‏ رواہ الترمذی (۲۸۰۷) وحسنه؛ ولفظه : موٗ رجل 
وعليه ثوبان أحمران فسلم علی النبی کا فلم یرد النبي للا عليه . 


۲۱۲ 


وقوله: (فخرج بلال بوضوئےء فمن نائل وناضح؛ فخرج النبي ڈچہ 
فتوضاً) فیه تقدیم وتأخیر؛ تقدیرہ: فین نائل بصد ذلك؛ وناضے؛ تبرُکاً 
بالنبی ال قد جاء میا فی حدیث آخر: فرأیت الناس 0 
وَضُوئہ ففيه ايك بآثار الصالحین واستعمال فصّل طھورھم؛ وطعامھم؛ 
وشرابھمء ولباسھم وفیه : جواز لبس الأحمرء وفيهە: ان الساق لیس بعورۃء 
وھذا مُجمَع عليه. 

وفیه : الأذان فی السفرء قال الشافعي: ولا آکرہ مِن ترکه في السسفر 
ما أکرہ فی الحضر؛ لأن أمر المسافر مبنٌ علی التخفیف؛ وفيه: أنە یس 
للمؤذن الالتفات في الحیعلتین یمیناً وشمالاً برأسە وعَتقهء قال أصحابنا: 

ولا يُحول قدميه وصدرہ عن القبلةء وإنما یلوي رأَسّه وعنقه. ٰ 

وفی کیفیة الالتض۸4ات مذاھب؛ وھهي ثلاثة أرجه لأصحابناء أصخُھا 
وھو قول الجمھور ۔: أنە یقول: (حی علی الصلاة) مرتین عن یمینەء ٹم 
یقول مرتین عن یسارہ: (حي علی الفلاح). 

والثانی: یقول: (حي علی الصلاة)ء مرة عن یمینەء ومرة عن 
شمالهء وکذلك یقول : (حی علی الفلاح). 

والثالٹ یقول : (حي علی الصلاة) [عن یمینھ]ء ٹم یعود إلی القبلةہ 
ٹم یعود إلی الالتفات عن یمینەء فیقول: (حي علی الصلاةۃ)ء وکذلك إذا 
التفغت عن یسارہ في (حي علی الفلاح) یعود إلی القبلةء ثم یقول الثانیة“'' 


(ق): فیە: حُجَةُ علی جواز استدارة المؤذن للٌاٍسماع؛ کما هو 


.)۲۱۸ /٤( انظر: 9شرح مسلم؟ للنووي‎ )١( 
۲۳ 


مذھب مالك؛ غیر أن الشافعيٌ منع من الاستدارۃ بجمیع جسلہ9؟. 
ٰ (ن): (العنزۃة): عصاً في أسفلھا حدیدةء وفیه : جواز اي کان امام 
00 0 
(ق): ہین یدیە) یفسرہ ما جاء فی الروایة الأآخری: ا بین یدی العنزةہ(؟ 
یت ماما( .“١‏ ْ 


٭ جج بد 


عم مم یں 


٥‏ وعن أبي سَعیدِ عَمْرو بْنِ حَرَبْثٍ ماد قال : كاني 
کل سے اپ 2 س‌ ت یں ب٠٦‏ ى تی ْ روہ 
اأنظرُ إلی رَسٌولِ اللہ لا وعليیهِ عمَامة سَوَداءٌ قد اُرُخی طرِفْھا بَیْنَ 
کتفیه . رواہ مسلم . ْ 

وفی روایة لە: أَنْ رَسُول الل قُِ خطب الناس؛ وَعَليْهِ عمَامَة 
سن و 
سوداء . 

٭ قوله: ٦‏ قد أُرخی طرفیھا ہین کتفیه؛: 

(ش): لم یذکر فيی حدیث جابر المتقدم (ذُوابة)ء فدلٌ علی أ٥‏ الذُوابة 
لم یکن یرخیھا دائما بین کتفی. 

وقد یقال : إِن النیٌ لا دخل مکكة؛ وعليه أُۃة القتال ‏ والمغفۂ علی 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ ۱۰۲). 


ٰ .)۲۱۹ /٤( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
. من حدیث أبيی جحیفة ظل4‎ )۲٢٠٢ / ۰٠٥ ( رواہ البخاری (۳۱۹)ء ومسلم‎ (۳( 


.٦۱٤۰٤۴ /۲( انظر: ہ المفھم) للقرطبی‎ )٤( 
۲۱٤ 


رأسەء فلبس فی کل موطن ما یناسبەء وکان شیخنا أبو العباس ابن تیمیة قدُس 
اللہ رُوحَه یذکر فی سبب الذُوابة سبباً بدیعاء وو أن النبيٗ قيهُ إنما اتخذھا 
صبیحةً المنام الذي رآہ بالمدینةء لگا رأی ربٌ العرّة تبارك وتعالیء فقال: 
یا مُعَكڈ؛ فمَتَحْتَ الما الاعلی؟ تُلْتُ: لا أُذریء فوّضع ید بین كيِفَیٌء 
فعلمٰت ما بَیْنَ السمَاء والأَر٘ض) الحدیثء وهو فی (الترمذي۷'' وسُئل عنہ 
محمد البخاریٌ فقال: صحیحء قال: فمن تلك الغداۃ اُرخی الاب بین 
کتفیہ وھذا من العلم الذي تنکرہ ألسنة الجُھّال وقلوبھم!'' 


ہو بج بد 


۷/۲ وو سرد ا کمن رٹ تا مل لاہ 
فی ٹ لان ناب پیض سخُول مِنْ کرْصُفِء لَیْسَ فیهَا قيیص وَلا 
عمَامَة. متفقَ عليه . 

دالمَخْولی٦ه‏ بفتح السین وضمھا وضم الحاء المھملتین : ثیابٌ 
مب إلی سَخول: قَرَةٍ باليَمن . ١وَالكَرسُف+:‏ القَطٔن . 


٭ قولهە: (سحولیة؛٤:‏ 

(نہ): یروی بفتح السین وضمھاء فالفتح منسوب إلی المّخُول؛ وھو 
گار لالہ مایا أي : یغسلھاء أو إلی سَحُول؛ وھو قریة بالیمن: 
)0( رواہ الترمذی (۳۲۳۳)؛ من حدیث ابن عباس ‏ ق28 . وھو حدیث صحیح . انظر: 


۷إرواء الخلیل) .)٦۸ ٤(‏ 
(۲) انظر: (زاد المعاد٤‏ لابن القیم (۱/ ۱۳۲). 


۲۱۰٥ 


وأما الضم : یو یی مک > رم توب الایض الین ولا یکون إلا من 
قطن رکششرت لنه نَسَبٌ إلی الجمع . 

وقیل : اسم القریة بالضم أیضاً'. 

٭ قولە: (لیس فیھا قمیص٤‏ : 

(۵): أي: لم یکن مع الثلاثة شيء آخر ھکذا فمّرہ الشافعیُ وجمھور 
العلماء وو الصواب الذي یقتضیہ ظاہر الحدیث؛ فبُستحبٌ أن لا یکون فيی 
الکفن قمیصٌ ولا عمامة. 

وقال مالك وأبو حنیفة : یُستحبٌ قمیصٌ وعمامةء وتأوّلوا الحدیث 
علی ان معناہ لیس القمیص والعمامة من جملة الثلاثةء وأنھما زائدان 
علیھاء وہذا ضعیفٌء فلم یثبت أنہ لی کَفُن فی قمیص وعمامة. 

وھذا الحدیث یتضگن أن القمیص الذي غَسّل فیه النبیُ گا نرُعٌ عنه عند 
تکفیله ا تا لانه لو بقيی مع رطوبتہ ؛ لأفسد 
الأکفان . 

وأما الحدیث الذي في (سنن أبي داودا: أن النِیٗ گل کمن فی ثلائة 
أثواب : الْخْلَه ثوبانء وقمیصه الذي توفي فیه“: فحدیث ضعیف لا یصح 
الاحتجاج به؛ لأن یزید ؛ بن أبيی زیاد احد رواته مُجُْمَع علی ضعفه لاسیّما 
وقد خالف بروایته الثقات!۳. 


() انظر: (الٹھایة فيی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ .)۳٣۷‏ 
)١(‏ رواہ أبو داود (۳٣۳۱)ء‏ من حدیث ابن عباس ط8 . 


(۳) انظر: 9شرح مسلم) للنووي (۷/ ۸). 


۲۱٦ 


(ق): التقَمٌُص والتعمٔم للمیت : هو قول متقدمي أصحابنا؛ ابن 
القاسم وغیرہء وحکی ابن القصّار: أن القمیص والعمامة غیر مُستحبین 
عند مالك؛ ونحوّہ عن ابن القاسمء وعلی ھذا؛ فیدرج في الثلائة الأثواب 
إدراجاا'۶. 


جو با از 

۷۔ وعنھاء قالت : خَرَجٌ رَسٌّول ال گل ذاتَ غداۃٍِ 
وَعَليْه مِرٴط مُرَحَلْ من شعر أَسُود. رواہ مسلم . 

(الِرٴٔط)٢‏ بکسر المیمء وھو: ککساءٗء ٥‏ والمُرَحُل) بالحاء 
المھملة هُو: الذي فيه صورةٌ رِحال الإبلِء وَهِي الأکوارٌ. 

٭ قوله: (ذات غداة٤:‏ 

(تو): (ذاثُ الشيء): نفسهء وإذا استعمل في نحو (ذات یوم)ء 
و(ذات لیلة)ء ونحوھا؛ فإنھا إشارۃ إلی حقیقة المّشار إليه نفسِه . 

(ن): ٦‏ المرط٥‏ بکسر المیم وإسکان الراء: هو کساء یکون تارة من 
وف ترفن تو" آؤ کاو اعت 

قال الحَطَابى : ھو کسَاء یُؤتزر بە. 

قال النّٛ: لا یکون المرط إلا درْعاء ولا یلبسە إلا النساءء ولا یکون 
الا أحضب وھذا الحدیث يَٴذٌ عليه. 


وامرحل) بمعتح الراء وفتح الحاء المھملة؛ ھذا هو الصواب ؛ أي: 


.)٥۹۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۱۱۷ 


عليه صورۃ رحال الإبلء ولا باس بھذہ الصورة. 

وروي : بالجیم ؛ أي: عليه صورۃ الٴجال٭۲. 

(ق): روایة الجیم : معناہ : فیه صور المراجل؛ وهي القدور9". 

(تو): (المرحل؟ بالحاء المھملة : فرزالشرخی سُمّی مُرخُّلا؛ أي : 
عليه صورۃ الرّحال . 

وذکر الجوھریٔ: أنە إزار خَرّ فیه عَلَ۳. 

قلت: ولعلھم ذھبوا فی هذہ التسمیة إلی اختلاف الألوان والخطوط 
العي فیە؛ فإن الأرْحَلَ من الخیل : ہو الأَبیض الظْھُرہ وبِسمُون الطنافس 
الحیریة : الڑحال . 

فالأشبه أن یفگر: بأنه کان مُوشٌی؛ للخطوط التي فیەء وھو الأولی 
أن پُقڈر في لباس لبسه رسول اللہ گلا ولتوافق النظائر التيی ذکرناھا. 


٭ و چو 


ص ۶ ہے7 
۸۔ وعن المغضصیرۃ بن شعبَة طظ4 قسال: کنٹ مَع 
رَسُولِ اللہ للا دَاتَ ليْلٍ فی مَسیرء فقال لی : ةَأَمَعَكَ مَاء؟)ء قلت: 
ےم 6 2 " 0282 ۰ ص ٥‏ ۸ 
بحم زل عن راحلته فمشی حتی تواری في سواد اللیْلء نم 
جاءَٗ قفَفرَغْت عَلِبْو مِن الاتاوةء فَقَسَلَ وَجْهَه وَعَللہ جا ام 
)١(‏ انظر: شرح مسلم؛ للنووي /۱١١(‏ ۵۷). 


.)٥٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
۷ء (مادۃة: رحل).‎ /٤) )ر۳( انظر : (الصحاح) للجوهري‎ 


۲۸ 


صوف؛ لم تع ان يُخرِج دِرَاعَیه یٹھا < حَتی اَخْرَجَهُمَا مِنْ آنفلِ 
الِحَة فغْسَل دراعیِ ومسح مم برأسہ: ذَّ ٥‏ أمْوَبْتُ وع ئ 
فقال : سَفْهَمَا؛ فَإنی أَدْخَلنهمَا طَامِرییْن)ء وَمَسَح عَليْهمَا. متفق 
عليه . 


7 نہ ۶ ََْ 7 
۰ ھیے_ ۔۔ ٥‏ پ٭ ج سے مم نام ٭ھ 0-27 
وفی روایة: وَعليْه جبة شامیّة ضيَقة الکَمین . 


وفي روایة: آ أَنّ مَدِہ القَضِيٌة کانٹٗ في غزْوَة تبُو اك . 


٭ قولە: ‏ ذات لیلة؛؛ آئ؟ لیلة من اللیالي: ومي منصوبة علی 
الظرفیةء وکان هذا المسیر فی غزوة تبوك؛ کما فو فی (الموطا). 

والمسیر: السیرء وقد یکون الطریق الذي یٛسار فیە. 

واتواری؛ أَي : غاب . 

وفالڑداوة) : الاإناء من الجلد . 

(ن): فیە : دلیل علی جواز الاستعانة في الوضوءء وقد ثبت أیضاً في 
حدیث أسامة بن زید: أنه صبٌّ علی النبي لَلُ فی وٌُضوءہ حین انصرف من 
عرفة. ٰ 

وقد جاء فی أحادیث لیست ثابتة النھئ عن الاستعانة . 

قال [أصحابنا: الاستعانة] ثلائة أقسام : 

احدھا: ان یستعین بغیرہ فی إحضار الماء؛ فلا کرامة فیە. 

والثانی : أن یستعین فیه فی غسل الأعضاءء ویباشر الأجنبىٌ بنفسه 
غسل الأعضاء؛ فھذا مکروہ إلا لحاجة . 


۲/۱۹ 


الثالث : أن یصبِ عليه؛ فھذا الأَؤلَی ترکە وھل یسمی مکروها؟ فیہ 
وجھان . 

قال أصحابنا: وإذا صبٌ عليه؛ وقف الصابٌ عن یسار المُتوضّ ء. 

(ق): روی ابن عم ر: ان ابن عباس صبٌ علی یدیە الوضوء؛ وقال 
از ضا لا الہ آغای رخل علی رضرو از ر کرس وسری: 
ففيه دلیل علی ترك الاستعانة وھو الصحیح . 

وفیه : جواز الاقتصار علی فروض الوضوء دُون الہُننء إذا أرمقت 
إلی ذلك ضرورةۃء ویحتمل آنهہ قلُ فعلھاء ولم یذکرھا المُغِیرةَء والظاھر 
خلافه . 

وف دلیلٌ علی أن یسیرَ التفریق فی الطھارۃ لا یفسدھا؛ إذ غسل 
الیدین إنما وقع بعد الإاخراج من أسفل الجْبة . 

واختلف في الکثیر المتفاحش؟ 

فروي عن ابن وهب: أنه یفسدہ في العَمْد والمّھُو وھو أحد قولي 
الشافعي . 

وحکی عن ابن [عبد] الحکم: أنە لا یفسدہ في الوجھینء وب قال 
آبو حنیفةء والشافعیُ في قول آخر. 

وقیل : إنما یفسد مع العَمُد والتفریط ؛ فقد قال القاضی عِیاضض: ھذا 
مشھور المذھب وھذا هو الصحیح؛ إذ لیس فی الایة ما یدل علی 
الثوالاۃء وإنما اُحذت من فعل النبي قلۂ؛ إذ لم بْوَ عنہ قط أنە فإٌق تفریقاً 


.)٦٦١ /۳( انظر: ”شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


۲۲۰ 


وفيه : دلیل علی أن الصُوف لا یَنْجُس بالموت ؛ لن الجُبة کانت من 
عمل الشامء وکان الشام إذ ذاك بلادَ الکفر والشّرْك من مَجُوس وغیرھم؛ 
واکٹر مآکلھم مَيتذٌ ولم یسل النبىُ قلُ عن ذلكء ولا توقّف فیه''. 

٭ قولہ : (فأخرجھما من تحت الحبة؛: 

(ن): فیه: جواز مثل ھذا للحاجةء وفی الخلوۃ؛ أما پیٹ التاسن: 
فینبغی أن لا یفعل لغیر حاجة؛ لأن فیه إخلالاً بالروءۃ(؟. 

(ق): فیه : دلیل علی لباس الضیّق والتشمیر للأسفار(٭. 

٭ قولہه لل: ١فانی‏ آدخلتھما طاھرتین): 

(ن): فیە: دليلٌ علی أن المسح علی الحُفین لا یجوز إلا إذا لبسھما 
علی طھارة کاملةء حتی لو غسل رجله الیمنیء ثم لیس خُقھا قبل الیسری؛ 
ٹم غسل الیسری؛ ثم لبس خُقُھا؛ لم یصحٌ لس الیٔمنیء فلا بُدٌ من نزعھاء 
واعادة لبسھا؛ لأن حقیقة إدخالھما طاھرتین : ان تکون کل واحدۃة منھما 
خلت وھي طاهرۃ“ء ولا یحتاج إلی نزع الیسری؛ لکونھا لبست بعد 
کمال الطھارۃ . 

وشّذٌ بعض أصحابناء فأوجب نزع الیسری أیضاء وہذا الذي ذکرناہ 


ء٤سابع انظے : دالمفھم) للقرطبي (۱/ ۵۲۹)ء وفیه: روی عن عمر ان ابن‎ )١( 
و(وقال ابن عمر: لا أباليی).‎ 

.۲۱٦۹ /۴( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 

.)٣٥٥ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 

.)۱۷۰ /۳( فی الأصل: ہوھما طاھرتان٤ء والتصویب من (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۲۲۱ 


راف اط الھاردلی الس رما حالف خطو رداق 

وقال آبو حنیفةء وسفیان الثوریٔء ویحبی بن آدمء والمُزَنَیٌء وأبو 
ٹور وداود: یجوز اللبس علی حدث؛ ٹم یکمل طھارتہ(٢.‏ 

(ق): حمل الجمھور ھذہ الطھارۃ علی الرفیةء وھی طھارۃ الحدثء 
وَحَصٌوها بالماء؛ لأنہ الأصلء والطھارۃ بە هي الغالبةء ورأی أَصْبَعْ أن طھارۃ 
التیمم تدخل تحت مطلق قوله  :‏ ٭وھما طاھرتان٢.‏ 

وذھب داود إلی أن المراد بالطھارۃ هنا: هي الطھارة من الحَبّث؛ فإذا 
کانت رجلاہ طاھرتین من النجاسة؛ جاز المسح علی الحَفین . 

وسببه : التمّك بمطلق الطھارۃ(". 


۳ 


.)۱۷۰ /۳( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
وسبب الخلاف: الاشتراك في اسم الطھارة4.‎ 7 :)٢۵٥٥ /۱( في (المفھم)‎ )٢( 


۲۲۲ 





(باب استحباب القمیص) 


۹۔ عَنْ أمْ سَلمَةٌ رضي اللہ عنھساء قالَت : کانَ أاَحَبٌ 
الیاب إِلی رَسُسولِ اللہ للُ القمیص. رواہ أبو داودَ والترمذيٌ 
رثّال> حورت حیی 

٭ قوله: 9 کان أحب الثیاب إلی رسول ال ول القمیص٤٠‏ : 

(مظ): (الثیاب؛٤:‏ جمع ثوب؛ هو اسے لما یستر به الرجل نَفَسهء 
مَخیطاً کانء أو غیر مَخیط . ٰ 

والقمیص): اسم لما یلب۔۔۔.۔.ە الرجسل من المَضیط الذي لە کَمّان 


رہ 


)](۱ 


.)۱۳ /٥( انظر: ۸المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۲۳۲۲۳ 















صمۂِ طول القمیص والکم والإزار 
وطرف العمامةِ وتحریم إسبال شیءِ من ذلك 
علی سبیل ا خیلاء وکراھته من غیر خیلاء 


ں0 


٥ 


۰۔ عَنْ أَسُماء بنتِ وَزید الأنصاركَة رضی الله عنھاء قالْے: 


ه ھ2 7۲ ض8 ککااں 

کان کم قِیصِ رَسُولِ اللہ آلُ إلی الڑَّسٌّۓ:ء رواہ آبسو داودَ 
والترمذیٌ وقال : حترےحیت 

٭ قوله: (إلی الرصغ) : 

(نه): (الرصغ؟ لغة فی الرسُغء وھو مَفصل ما بین الكفٌٗ والساعد؟. 

(ش): کان قمیصه قلُ قصیرَ الطولء قصیر الكمٌ؛ فأما هذہ الأکمام 
الواسعةُ الطوَالء التي هي کَالأخْراج : فلم یلبسھا هو ولا أحدٌ من أصحابہ 
الف وھی مُخالفة لسُنتہ وفی جوازھا نظ7؛ فإانھا من جنس الحَیلاء(". 

پر بد ٰ 


اس 


۱- وعنِ ابنِ عمرَ ىؿل: ان النبیٗ قلل قال: ٣‏ مَنْ جَرٗ تْبَهُ 


.)۲۲۷ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآثیر‎ )١( 
.)۱٥١ /۱( انظر: (زاد المعاد٤ لابن القیم‎ )٢( 


۲۲٤ 


س و 
اب کو یر 4ء فقال أبو بکر: یا 
٠ ۰‏ فقال لهُ یو ار 


صضصٛی 

۱ 

۱ 
2 

تڑا۔۔۔ 


رواہ البخاریٌء وروی مسلم بعضه. 


٭ قولہ للا : 0 من جر ٹوبہ خیلاء؛ لم بنظر اللہ إليه" سبق في (الباب 
الثانی والسبعین). 

٭ قوله: ١‏ إن إزاري یسترخي): 

(ك): فإن قلت: ما کان الہ۔..بب في أصل الامسترخاء ثم في 
تخصیص أحد السببین؟ 

تڑے: لال ا ا کات آئریگر ااکتاع ا تسا آئ 
لا یستمسك [إزارہ یسترخی عن حَقَوَيْهٍ. 

أقول : لفظة (أحنی) یصح بالمھملة وبالجیمء یقال: احنی الظھر 
بالمھملة ناقصا؛ أيی: فی ظھرہ احدیدابٌء ورجل اجنا بالجیم مھموزا؛ 
أى : ا٘حدبٍُ الظھر . 

. اَالر عاء یل آن ح رد اس تق ہف الام ظر1 ال 
الاحدیداب: أو یکون من الیمین والشُمال؛ نظراً إلی النحافة؛ إذ الغالب أن 
النحیف لا یستمسك إزارّہ علی السواء . 

وفیه : أن الجَرٌ المُحّم : ما کان للخُیلاءء وأما ما لم یکن لھا: فلا بس . 

قالوا: والقڈر الشُستحبٌ فیما بل إليه طرف القمیص والازار نصفَ 


۲۲۲۰٥۰ 


الساقینء والجائز بلا کراہة ما تحته إلی الکعبینء وما نزل عنھما: إن کان 
للخُیلاء؛ فھو ممنوع مَنْمٌ تحریمء وإلا؛ فِمَنْمٌ تنزیەء انتھی('' 
وفیه : مَنقَبةُ للصدیق . 
وفیه : جواز المدح في الوجہ إذا این من الممدوح الڑإعجاب . 
وفيه : اتھام النفسء وأن لا یأمن مُکرھا؛ فان الصدیق مع [ما] منح 
من الفضل [لم یأمن]ء بل خاف شوّ النفس؛ وعرض حالہ عليہ . 
3ذ 


مر قب 


سے 8 جج پ ط کاہ ٠‏ 4 

۲- وعَنْ أبی ھریرۃ ظلہ : أَنْ رَسُول اللہ قلُ قال: ×لا بنظر 
اللہ یوما القیِامَة مَة إلی مَن جرٗ چو إِزَارَهُبَطرا) متفق عليه 

قولە قَل: ١لا‏ ینظر اللہ إلی من جر إزارہ بطرلَہء سبق فی (الباب الٹانی 


٭٭ عخ بد 
۳- وعنهء عنِ النبِيٌ گل قال: دما أَسْفل ء مِنَ الْکَعَبَیْن 
مِنّ الإزار ففی النّار) 7 البخاریٔ . 


٭ قوله و : (ما أآسفل٤:‏ 


(شف): (ما) موصولة صلته محذوفة وھو (کان) و( أسفل) منلصوب 


.)٤٤٥ /۲۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۳۲۲٦ 


خبر (کان)ء ویجوز أن یرفع (أسفل)؛ أي: الٰذي مو آسفلء وعلی 
التقدیرین هو (أفعل)ء ویجوز أن یجعل فعلا؛ أيی: الذي سفل من الڑزار 
نہ الکیت 

(خط): یرید: ان المواضع الذیي تناله الإزار من أسفل الکعبین من 
رجلە في النارء کنی بالثوب عن بدن لابسەء ویْتاوٌل ھذا علی وجھین : 

أحدھما: أن ما دون الکعبین من قدم صاحبه في النار؛ عقوبة له علی 
فعله. 

والآخر: أن فعله ذلك فی النار؛ أي : هو معدود محسوب من أفعال 
آھاالتا ر۲9 

(حس): قال عبد العزیز بن أبی رَواد: قلت لنافع: آرأیت في قول 
ابی گلا : سا تحت الکَعبیْنِ منَ الِزارِ فی النار ۷ آمن الإزارء أم من القدم؟ 
بل وا ذت التزار 911۶ 

(ن): الإسبال یکون في الإزار والقمیص٠؛‏ والعمامةء ولا یجوز 
الاسبال تحت الکعبین إن کان للخًیلاء . 

وقد نص الشافعیٌ: أن التحریم مخصوص بالكُیَلاء؛ لدلالة ظواھر 
الأعادیث ابا والحلاہ رکز ما زاد علی االَحائة و الكساد فی اللائن 


.)۱۹۷ / ٤( انظر: (امعالم السنن) للخطابي‎ )١( 


)٢(‏ رواہ النسائی فی 7 السنن الکبری) (۹۷۱۱) من حدیث أبی ھریرة ظل4 . وھو حدیث 
صحیح . انظر : 7السلسلة الصحیحة) (۲۰۳۷). 


)۳( انظر: 9شرح السنة) للبغوي (۱۲/ ۱۳). 


۲۷ 


من الطول والسَعَةء وقد سبق في (الباب الثاني والسبعین) بقیةُ الکلام 
علی ھهذا الحدیث' '۶. 


یں یس ضف 


٤۔-‏ وعَنْ اي در 48ء عَسن النئ قِِ قال: ا٢ثلائڈ‏ 
لا يکلمهُمْ ال وم القَيَامَةَ ولا َظُر إِلَيهھم وَلاً ُرَكَيهمء وََهْمْ 
عَذَابٌ أَليم قال: فقرا رَسُولٌ اللہ گل تلاث یرار. قال ابو دُر: 
خابُوا وحَسرٴُوا! مَنْ ہُمْ یا رَسُولَ الل؟ قالَ: ه٦‏ المُسْيلٌء والمتَانٌ 
وَالمقِقْ سِلعتَه پالحَلفِ الکاذب؛ رواہ مسلم . 

وفي روایةِ لە : (المُسْبل إِرَارَب. 


٭ قولە ي: ٢ثلائة‏ لا یکلمھم ا٤ء‏ سبق فی (الباب الٹانی والسبعین)۔ 

٭ قوله : 0المسبل إزارہ؛: 

(ن): معناہء: امرِجي لے 0 غَيلَاءَ؛ کما جاء مُفْسٌراً في 
الحدیث الآخر: لا بنظہ الله إلی مَن جب تُوْبَہ خیلاء۷ء وھذا التقیید 
بالجر غَیْلاءَ یخص٘ص عمومٌ المُسْبل . 

وقد رص في الإسال ابی بکر ظلہء وقیل و سان ِنه ہ۳۸ ؛ 
إذ کان جََُہ لغیر الخیلاء. 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي .)٦٦ /۱٢(‏ 


. من حدیث ابن عمر و‎ )٥٥٥٥( رواہ البخاري‎ )٢( 
. من حدیث ابن عمر و‎ )٤٥( رواہ البخاري‎ (۳( 


۲۲۸ 


قال الطبري : وذکر إسبال الإزار وحدہ؛ لأنە کان عامَهً لباسھمء وحکم 
غیرہ من القمیص وغیرہ حکمه 

قلت : وقد جاء مُا منصوصاً عليه من کلام رسول اللہ ا : (الإِسْبَال 
فی الزإزار والقمیص ء والعمَامَة ۶ الحدیث(۲. 

(حس): د(المنة): هو الاعتداد بالصنیعةء وھي إن وقعت في الصدقة؛ 
أبطلت الأجرء کدف تک ھر تد استت 

(ق): دالمنانٴ: و الذي لا یعطی شیا إلا مِنةء کذا فمّر فی الحدیث؛ 
آف؟ إلا امتن بە علی المّعطی لە؛ فلا شك في أن الامتنان بالعطاء مُُطِل 
للأجر؛ لأن العطاء ہو للمعطي سبحانهء ولذلك قال تعالی : ٭٭لانبیالواصد یکم 
لسن والڈیٰ 148البقرۃ: .٤‏ 

وإنما کان كکذلك؛ لن المَنٌ غالباً لا یکون إلا عن البخلء والعجب؛ 
والکبٔر ونسیان مِنَة اللہ تعالی فیما أنعم به عليهء فالبخل يُعُظِم في نفسه 
الَططیةء وإن کانت حقیرة في نفسھاء والعُجُب یحمله علی النظر لنفسه 
بعین العظمةء وأنه مُنعم بماله علی المُعطی لەء ومُتفضئل عليهء وأن لە 
عليه حقاً یجب عليه مراعاته . 


والکبْر یحمله علی أن یحتقر المُعطی لەء وإن کان فی نفسه فاضلاً 


)١(‏ رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (۹۷۲۰)ء من حدیث ابن عمر نله. وھو حدیث 
حسن. انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) .)۲۰۴٥(‏ 

.)۱٦١٦١ /۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح السنة) للبغوي (۸/ ۴۳۸). 


۲۲۰۹ 


ومُوجبٍ ذلك کلە: الجھلٴء ونسیان مِنَ اللہ تعالی فیما أنعم بە عليه؛ إذ قد 
أنعم عليه بما یعطيء ولم یحرمه ذلكء وجعلە من یعطي؛ ولم یجعله 
من یسال . 

ولو نظر ببصیرۃ؛ لعلم أن المِنَة للٌخذ؛ لما یزیل عن المُعطِي من إثم 
المنعء وذَمٌ المائعء ومن الذنوب؛ وہما یحصل لە من الأجر الجزیل”٥.‏ 

(خط): الوجه الآخر: أن یراد بالمَنٌ النقصء یرید النقص من [الحق] 
والخیانةء والتطفیف في الوزن والکیلء ونحوھماء ومنە قوله تعالی : فوَإِنَ 
لك لاجرا عثر مَمُون 48[القلم : ۲۳ آئ؛ منقوص:؛ ومن ھذا سمّي الموت ا 
لأنه یَنقص الأعداد ویقطع الأعمار(”۷. 

(ط): وإنما جمع الثلائة فی قَرْنِ واحد؛ لأن مسبل الإزار و المُتکیٹر 
الذي یترفع بنفسه علی الناس؛ وَیَححط من منزلتھمء وََحْقَر شأنھم . 

والمتان إنما يَثُنُ بعطائہ السسائل؛ لما رأی من فضلہء وعُلُوّہ علی 
المُعطی لەء والحالف البائع یراعي غبْطةً نفسەء والهَضمَ من حق صاحبه. 

فالحاصل من المجموع : عدمٌ المَبالاۃ بالغیرء واإیثار نفسه عليه؛ 
ولذلك یُجازیە اللہ تعالی بعدم المُبالاة. 

فان قلت: مرتبة الجزاء أُن یؤخُر عن الفعسل؛ فلم قڈُم ذکرہ فيی 
الحدیث؟ 


قلت : ليْفَحُم شأنه ویُھڑل أُمر مرتکبیهە فی خَلد السامع فیذھب 


.)۳۰٣ /۱( انظر: (المفھم للقرطبي‎ )١( 
.)۱۹۰ /٤( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )٢( 


۲۳۲۰ 


بنفسه کلّ مذھبء ومن ثٌمٌ قال أبو ذرٌ: خابوا وخسرواء من هم؟ 
ولو قیل : المُسْبل؛ والمنانء والمُنفِق سلعتّه بالحَلِف؛ لا یکلمھم 
007 ونظیرہ قول الشاعر: 
ٹلائة نے رق الئےنیا ببَهْجَيھسا کے تی تخت والقمَ''' 
٭ قوله: ‏ والمنفق سلعته بالحلف الکاذب) : 
(ق): الروایة فی (المنفق٤:‏ بفتح النون وکسر الفاء مشددةء وھو 
مضاعف نفُق البیع یَتفق نفاقاً: إذا خرج ونفذء وھو ضِےً کسدہ غیر أن 
(نفق) المخفف لازمء فإذا شدّد؛ عَدي للمفعول؛ وھو ھاهھنا 9اسلعته٢٦.‏ 
وقد وصف الحلف؛ وھيی مؤنثة ب (الکاذب)؟ء وھو وصف مذکں 
وکأنه ذھب بالحلف مذھب القول؛ فذکر أُو مذھب المصدر؛ وھو مثٹل 
قولھم : آتی لي کتاب فمَزٌقتھاء ذھب بالکتاب مذھبّ الصٌحیفة(". 


و بد 


۷۹۲ وعَنْ ابي جرَيٌ جَابیر بن سُلیْم طلہ قال : رت 
َصّدُر الّاسْ عَنْ رَأیے؛ لا یَقول شیئاً إِلا صَدَرُوا عنه؛ بث 8 
ھذا؟ قالوا: رَسُول اللہ پلل. فلتُ: عليكَ 2 یا رسسول الله 
مَرتیٔن ے قال: ه لا تَقلْ: عَلِیْكَ العّلامٌ عَلَيكَ السَلامُ تَحة 
المُوٴتی قل: السّلام عَليكَ) قال : قلت: انت رر الله قال : 


تحیَة 
بی 


.)۲۱۱۷ /۷( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )١( 
.)۳۰۹ /۱( انظر: دالمفھم) للقرطبي‎ )۲( 


۲۲۳۷)۹ 


0ا رَسُولُ اللہ الَذِي إذا أَصَابَِكَ ضٌّ فَدَعَوْتهُ كکَشْفهُ عَنْكَ وَإذا 
َصَايِكَ عَامٌ سَنةء فَدَعَوْنهُ أَيتَھّا لَكَء وإذا کَنْتَ بِأَرْض 9 أَِ 
لاق سو 0 فدعوتہ ردھا عَليكَء قال : قلت : 

إليٗء قال : لنٹ ت تم أآحد قال : فجااسیت بعد ج۲ ولا عَداٌ 


س لا 


َلاَ بَعيراء وَلاً شاف ولا تَحْقرَن مِنّ المَعُوفِ شُ|ْتا؛ ون تلم 
أَخَاك وَآَنےَ ظط مٌسط اليه وَجِهَكَ؛ ان ذِلكَ مِنَ المَعرُوف . وارْفع 


ٌُ-۔ے 
سے 


إِزَارَكَ إلی بس المَاقِء فَإنْ ایت فَإلَ الکَعبیْنِء وامَاكَ وإسْبال 
الإزًار؛ فاتھا من المَخیلة ان اللہ لا بَُحب المَخِلٌَ وإِنِ امو 
شُتَمَكَ وَعَِرَكَ يِمَا يَعْلُمُ فِیكَء فلا تعَیترْهُ ہما تَعلمُ فیِ؛ فإنمَا وَبال 
ذلكٌ علیهِ؛ رواہ أبو داوتَ والترمذیٌ بإسنادِ صحیحء وقال الترمذیٔ: 

٭ قوله : 7یصدر الناس عن رأیەه٤:‏ 

(الحوھري): صر يَصدُر صدرا واأصدرتہ فصدر؛ ای رجعتهہ 
فرجع . 

(نه): 0 الصدر؛ بالتحريك : رجوع المسافر من مَقصدہء والشاربة من 
الوردء یقال : صدر یَصدُر صّدورا وصدراٌ انتھی!ٴ 

یعني : ان الصحابة کانوا إذا عَنٌ لھم أمر أو دَحَمَهُم عَطبٌ؛ استشاروا 


النبىٌ َلِء فیرجعون إلی رآیە. 


.)۱١ /۴۳( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 


۳۲ 


٭ قولہ پگ : اعليك السلام تحیة المیت) : 
(خط): ھذا یوھم أُن تکون الستة في تحیة المیت : ان یقال : عليك 
السلام؛ کما یفعله کثیر من العامَة 
وقد ثیت أن انی گل دخل المَقبْرةَ فقال: ٢‏ الّلامُ عَلَیْكُم دارَ قَوْم 
مُؤمنیںَا( فقدم الدعاء علی اسم الع لە؛ کھو فی تحیة الأحیاء وانما 
کان ذلك القول منە إشارة إلی ما جرت به العادة منھم في تحیة الأموات ؛ إِذ 
کانوا یقدمون اسم المیت علی الدعاء وھو مذکور في قول الشاعر: 
عَلَيكَ سَلامُ اللر فَیْسَ بِنَ عَاسٍم رک حاب بت ا70ت 
وکقول الشمَاخ : 
عَليكَ سَلامٌ ءِ مِنْ أببر وت کت يد اشرفی دَأكَ الأِیم المْحَزٌق 
والمَنَة لا تختلف في تحیة الأحیاء والأموات؛ بدلیل الحدیث الذي 
ذکرناہ. انتھی!'' 
وأصرح من ھذین البیتین قول الشاعر : 
الا طَرَقَٹتا آجے اللَيْل رَیتَبُ ‏ عَلَيْكَ سَلامٌ مَلْ لِمَا فَاتَ مَطلَبُ 
لٹ لها لیت زَیتَبْ عِذنگم تح متی وَھُوَ في الحَئ یَشْرَبُٔ 
٭ قولہ ئل : ۷لا تسبن أحدا: 
(غب): (السبٌ): الشتم الوجیعء انتھی(” 


. ۳۹)؛ من حدیث أبی ھریرۃ ظ4‎ /٦۹( رواہ مسلم‎ (١( 
.)۱۹١ /٤( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )٢( 
.)۲٢٢ : مفردات القرآن؟ للراغب (ص‎  : انظر‎ )٣( 


۲۳۳ 


-- 0 وَالَدتّی ومصدرہ ف 

اُحدھما: بث الطبیعة واللم. 

ٹانیھما: احتقار المسبوب واستصغارہ؛ فإنھم إنما يَسبُون العبید 
والإماءء والخدمء ومّن هو في ظاھر الحال تحت أیدیھم وحَکمھم؛ و 
کان المسبوب کریماً علی اللہ سبحانہء فیتعرض السابٌ للمَقّت ۂ فی الوقت؛ 
ولا یشعر۔ 

س٭ قوله ا : لولا: تحقرن من المعروف شیئثاًٴ سبق فی (الباب الثالكث 
عشر). 

٭ قوله قلل: هوإیاك وإستبال الإزار؛ فإنھسا من المخیلةہ؛ أي : هو 
السبب الغالب أو الاکٹر وقد یکون بطن العبد ضامراء ولم یستمسك إزارہ؛ 
کما اعتذر عنه الصذیق ظل4ء أو کان في الساق أثر قَرْحء أو عَیٌِْ یستحیي من 
کشفە بین الناس فأسبل الإزار لذلك . 

وقد روی الطبراني فی (المعجم الکبیر) ھذا الحدیث بزیادۃ ولفظه : 
(وإِئّاكُ وَإِسْبَال الإزار؛ فإئهُ من المَخیِلكة ات الله لا ي٘حبُ المُحختَالَ)ء فقال 
رجل: یا رسول اللہ؛ ذکرت إسبال الإزار وقد یکون بساق الرّجُل القَرْحٌء 
أو الشيءء فیستحبيی منەء فقال: ١لا‏ بَا س إلی نف السّاقء أو إلی 
لكَبیْنء رَجْلاً مکن کان قَبلكُم لسن تردق فََحْترفِيهَاء فنظر ال إلیہ 
من فَوْق َرشٍِ فتَقَتَه وآمر الأرْضَ فأَخَنَه فھُو يَتَجَلْجَلُ ہینَ الأَاٛض: 


زوا مقت اللہ قٌكنَ)(١١٢.‏ 


)١(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (٤۸٦٥)ء‏ من حدیث أبي جُري جابر بن ے 


۲۳۰ 


ففی ھذا الحدیث : التحذیر الأکید من الإسبال؛ والٹھی الأکید عنہء 
فیجب علی العبد الاعتناء بەء ولا یغتر بخدعة النفس . 

٭ قولہ ل2 : ەفلا تعیرہ بما تعلم فیها؛ إذ رہما کان الذي یُعیئرہ بە 
اأفظع واشنعء والنفس لطبعھا تتقاضی ذلك؛ خصوصاً فی حال الحَرّد 
والتھاب الحَمِبٌةء والانتصار وإن کان جائزاً؛ لکن لا یکاد يُؤْمَنْ فیه تجاوز 
السویة . ٰ 

ومعلوم ان الظالم فیما وراء ظلمه معصًوم؛ ولھٰذا تھی النبی ا 
عیاض بن حمار المُجاشعیٗ طلہ عن الانتصار؛ لھذا المعنی الذي ذکرناہ 
کما خرجه الطیالسیٔء وأحمد عنەه: أآنه قال: قلت: یا رسول الہ؛ الرجل 
من قومي یسٌبٌي وھو دوني؛ هل عليّ بأس أن أنتصر منە؟ فقال : (المَسْتَبَانِ 
شیْطَانانِ بَتَكَاهَبَانِ وِمَتَهاترانِ)۷ء قال الحافظ زین الدین بن العراقی: ھذا 
حدیث صحیح . 

٭ قولہ پل : (فاإنما وبال ذلك؛ : 

(الوبال): مصدر من مصادر قولك : مرتع وبیل ؛ ای وخیم معناہ: 
إذا عيّرك امرؤ ہما یعلم فیك وتصبّرت؛ ولم تعیّرہ؛ رجع عقوبة ذاك عليه؛ 


سے 


بأن ارتکب ما حرم الله عليه من أَذيّيِك . 


ےۓ سلیم ظلہ. وروی أولە إلی قول  :‏ فقال رجل؟ أبو داود (٤۸۸٥٥)ء‏ والإمام اي 
فی المسندا /٥(‏ ٦٥)ء‏ وھو حدیث صحیح کما ذکر محققو (المسند) (طبعة 
الرسالة). 

. ۲ء من حدیث عیاض بن حمار طظ4‎ /٤( رواہ اللإمام اأحمد فی (المسند)‎ )١( 
.)۲۷۸۱( وھو حدیث صحیح . انظر : ۷صحیح الترغیب والترھیب)‎ 


۲۳۰ 


۱+ 1 ہوم مھ ٦‏ 7 7 4 
ورواہ الىحافظط ابو حاتم ابن حبان فی (اصححہ)؛ ولمظه : ادعثف یکون 
.-7.٭ھ کی ْ 
وَبَاله عليْهء وأَجِرٴه لك)(۶. 


٭ بی بد 


۷۔ وعن أبي ھریرة ظلہ فَالَ: بینما رَجُْلْ یُصَلَي مُبِلٌ 
إِزَارَهُ قَال لَهُ رسول اللہ ل: ۸ اذحَبْ فتوَضَأ؛ء فذمَب فَتَوَضاً 
ُمٌ جَاء فَقَالَ: ٦اذحَبْ‏ فََوَضَا؛ فَقَالَ لَهُ رجُل: یا رسول ارا مَا 
لكَ أَمَرٴِنَهُ ان َتَوَضاً تم سَکثٗ عنه؟ قَال: د٢‏ إنه کان يصَلي وَھو 
بر رٹ تن الله لا یَقبَلَ صَلاَة رَجُل مُسْبل؟ء رواہ أبُو داود 

٭ قولہ لا للمسبل : (اذهب فتوضأً؛: لا یبعد أن یکون الامر فيی 
هذا الحدیث للاستخبار ؛ رَدعَا عن الاسبال وزجرا عنه. 

وقد استحب جماعة من أُھل العلم الوضوء من الکلام الخبیث؛ فلا 
یبعد استحباب الوضوء عند صدور الأفعال الخبیثة؛ کالکبٔر؛ والغضب؛ 
ونحوھما. 

قال ابن مسسعود ظلل : لان أتوضأ” من کلمة خبیثة أ٘حبُ إلیٌ من أن 
٦۸‏ رواہ ابن حبان ففي (اصحیحہا (٥۷٦)ء‏ من حدیث جابر بن سلیم الھجیمي ظ4 . 

وھو حدیث صحیح. انظر : 7صحیح الترغیب والترھیب) (۲۷۸۲). 


)٢(‏ في الأصل: ٴسّیل). 
(۳) فی الأصل : ١لا‏ أتوضا؛. 


۲٦ 


من أتوضًا من طعام طیٹب: رواہ الطبراني في الکبیر. 

قال ابن قدامة: روینا عن غیر واحد من الأوائل أنھم أمروا بالوضوء 
من الکلام الخبیثء وذلك استحبابّ عندنا مگن أمر بە. 

(ط): لعل السر في أمرہ بالتوضَؤء وھو طساھر: أُن یتفگر فيی سبب 
الأمر فیقف علی ما ارتکبە من شنعاءء وأن اللہ تعالی ببرکة آمر رسولہ اي 
[بطھارۃ] ظامرہ يُطّر باطنه من التکیْر والحٔیلاء؛ لأن طھارۃ الظھارۃ مؤثرۃ في 
طھارة الباطن . 

فعلی ھذا: ینبغی أن یعبر کلام رسول اللہ قِيُ [عن] أن اللہ تعالی 
لا یقبل صلاة المُتکبئر المُختال؛ فتامل في طریق ھذا التنبيهء ولطف نا 
اللارشاد. 

ومن الحدیث : ١٢إنٌ‏ العضبّ منّ الشَیْطْانِء وإكٌ الشَیْطانَ خْلِق من الّارء 
زاکا طف ال“ بالمَاء فإذا غضب أَحَذکم؛ فلتَو ضا اأُخرجه أبو داود(. 

ولعل الرجل کان بلیغاً مُتنبٹھاً للرَمْزَةء فطھر ظاھرہ وباطنه وإلا؛ 
فلم یکن یقررہ علی ما کان(“. ٰ 


٭ لج ×د 


)١(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (٢۹۲۲)ء‏ ورواہ ابن أبي شیبة في (المصنف؟ 
(ہ .)۲۱٤٢١‏ 

. رواہ أبو داود (٤۷۸))ء من حدیث عطیة السعدیيی ظطل4 ۔. وھو حدیث ضعیف‎ )٢( 
.)٥٦۸٤( انظر : ( السلسلة الضعیفة)‎ 

۳( فی الأصل بیاض بعدہ کلمة: (مرة. 

.)۹٦۵ /۳( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )٤( 


۲۷ 


۸۔ وعَنْ قَیْس بُنِ بشر الغْلييٍء قال: أَخْيَرّني أَبي ‏ وکان 
جَلِیسا لأبي الذرداء -؛ قال: کان بِِمَشت رَجْلْ بِنْ اٌصکاب 
النبیَ گل بُقَال لە: سَھُلُ بْنْ الحَنْظَليَء وكانٌ رَجُلاً مُنَوَحَدَاَ قَلمَ 
یجَالِسُ الّاسَء إِنَمَا هو صّلاة فَإذا فَرَغٌء فَإنمَا مو تسُبیحٌ ونکبیرڑ 
حَقّی يَأَتي أَهْله فَمَوَ بنا وتَحن ند آَبي الاّرداوء فقال لە ابو 
الدرداء: کلمة تنفَعُتا ولا تضَوكء قال: مَعَث رَسُول الل ئل 
َجْلِسْ فیه رَسُول الل ِء فقال لِرجُل إِلی جَني: لو رَأَبتنا ین 
التقَيْا نَخْنْ وَالعَدُوٌ َحَمَز مان وَطَتَت فقال: خُذھا می 7 
الفلامٌ الْفَارِی کیْفَ تری فی قَولِ؟ قال: مَا أَرَاهُ إِلاً فَدْ بل 
اأجرہ. فَسَہع بِذَلِكَ آخَرُ فقال : مَا اُری بذلكَ بَاسا راہ 
سَمع رَسُول اش ل٤‏ نقال: اسُبْکان الہ! حا ان و 
ویَْحْمدا فَبتُ ا0 الٰدرْداء سُرّ بذلِكَ: وَجَعَل بر فمٌ رَأَسَۂ ۳ 
ود نتول : نت سَمعٰت ذَلِكَ مِنْ رَسُولِ اللہ ق! ؟ فیقول ل: نعم. فما 
َال یُعید عَليِْ حَتٌی إِنٌي لأقول : لیبْركَنٌ علی رَکبكَی. 

قال: ذ فمَرٌ پنتا یوما آَخَرَ فقال لە أَبُو الدَرْداء: کلِمَة تنْفْعُتا 
وَلا تَضٌكَ قال: قال لُنا رَسُسول اللہ 8ل: هالمَُفِقْ عَلی الخَیْل 
کالبّاسط يَدَهُ بالصدَقة لا ھا٢‏ . 


۲۲۸ 


. مر پنا یوما آَخَر فقال لە الدَرْداء : کلمة تنفعُتا وٗلا 
َشوِكَء قال: قالَ رَسُول اللہ ئل : ۷ِنم الوجْلُ حُرَيْمٌ الأَسَی! 
را ظا مس جا فی َله ریما فَعَجَلء فَأَخَذ 
شفرہٌ فقطع بھا جُكَتَهُ إلی اذ ورفع إزَارَهُ لی أَنصَافِ سَاتیْہ 

ٹم مَڑ بنا َؤماً آحَرَ فقسال لے أبُو الدَرداء: کلِمَة تتفَعتا 
لا َء 6ال: سَیشٹ رو اللہ یل يتُول: ٢ِتكُمْ‏ قایثود عَلی 
اکٹ فأَصْلِحُوا رحَالْكم؛ رام اگوا اسم حَتی تکونوا 


کَأنكُم شَامَةٌ في النّاس ؛ قَإ الله لاَ جب الفخش وَلا العَحٌش). 


رواهَ ابو داود باسناد حسنء إِلا فیس بن سر فاخْتَلفُوا فی 


توْثیقِ وتضعیفدِء وقد روی لە مسلم. 


٭ قوله: )متوحدا: 
فمحف سی اسر الا مرعہ لایعائی لاس 
ولا یخالطھم: انتھی ۷ 
٭ قوله: فإنما هو صلاة)ء وقوله: ١اإنما‏ هو تسسبیح وتکبیر؛ أراد بہ 
المبالغة فی کثرة صلاتهء واشتغاله بالتسبیح والتکبیر؛ کقولھم : رجل عَدْلُ 
وقول الشاعر: 
فنص ہے اف1 سسسل وپ( .سار 


.)۲۷ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۹ 


٭ وقوله: 9 کلمة تنفعنا١:‏ منصوب بفعل مضمرء تقدیرہ: نطلب منك 
۔کلمة أو نسألء ونحوھماء وفیە: إرشاد للطالب إلی استعمال الأدب مع 
مُعلمه في طلب العلم . 

(نه): (السریة٢:‏ طائفة من الجیشء یبلغ أقصاھا أربع مئة تبعث إلی 
العدو وجمعھا سرایاء سُمُوا بذلك؛ لأنھم یکونون خُلاصة العسکر؛ 
وخیارھم؛ من الشيء السٌُری : الئفیس . 

وقیل : سُمُوا بذلك؛ لأنھم ینفذون سر وخفیة ولیس بشیء؛ لان 
لام (الحّر) راء وھذہ یاء انتھی”. 

٭ قولہه: دلا آراہ إلا قد بطل أجرہ٤؛‏ لن الڑیاء مُخبط للعمل . 

٭ وقوله: ەلا ری بذلك بأسا)ٴ؛ لأن قولە: أنا الغلام الغفاري؛ إنما 
قاله لعله کان معروفاً بالبَسالةء والشجاعة: والنًجدة والإقدام فی 
الحروب؛ فإعلامہ للحَصم بأنه هو؛ یکون سیا لاإلقاء الژّعب في قلب 
عدوہ وإن لم یکن معروفاً بذلك؛ أظھر من نفسه أنه کذلك . 

٭ وقولہ گل : ہلا باس أن یؤجر ویحمدہ؛ لن الأجر إنما یترتب علی 
العمل إِذا آتيی بہ علی الوجه المأمور مع الإخلاص٠‏ وِحَمْد الناس إیاہء 
ومدحھم لہ لا ینافي ذلكء بل حَبُه لحمد الناس أیضاً لا ینافی الإخلاص فی 
بعض المواطن؛ کما آفادہ الإمام الغزالی .. 

وقد سبق في (الباب الخامس والخمسین) في قولہ گل : ا٢‏ یْحِبّي اللہ 


ويُحِبّي الناس٢.‏ 


.)۳٣۳٣ /۲( المرجع السابق‎ (١) 


۲٠ 


٭ قوله گل : (المنفق علی الخیل کالباسط یدہ بالصدقة لا یقبضھا) لا 
رَب٘بَ؛ لأن المراد بالخیل المطلق هاھنا: هو الذي أَعِدٌ للجھاد عليه فی سبیل 
الله وھو الذي إِذا اقتناہصاحبه؛ یؤجر بسببەء کما فی (اصحیح البخاري) عن 
بی ھریرة مرفوعاً: امَنْ ا سا فی سبیل اللہ ِمَاناً باللء وتصذیقاً 
بوَعْلْہ؛ فَإن شْبَعَةُ ورك ورَوْئه يَولَهُ فی مِیزانه یومَ القيَمَة م(۲. 

قال الحسن بن سنات: ثنا ھشام بن عمارء ثنا إسماعیل بن عَبٌاش؛ 

029-0 بن مسلم الخولانیخ: أن رَوْحَ بن زجاع الہْذامیٌ زار تمیماً 
الدًاریٗ ظلہء فوجدہ بُنقّی شعیر الفرس؛ ضر ائلاھ ان پل 
ھؤلاء مَن یکفیك؟ قال: بلیء ولکنی سمعت رسول اللہ گل یقول: ١‏ 
نقی لِفرسه تیر ٹم عَلقَهُ؛ کیٹ لهُ بک حَسة۷ وکان تميمٌ إذ 
ذاك أمیرٴعلی بیت المقدس؛ مُرابطاً. 

وفی (صحیح البخاري) عن أبي ھریرۃة: أن رسول اللہ ا [قال]: 
(الحَیْل لثلاثة : لرل اج ولرجل سترّ وعلی رَجَل وزر) الحدیث۳۷. 

فحَصٌ الأجر بخیل الجھادء وأبی اقتناءہ للمٗتر وحرمہ للفخر والریاء. 

٭ قوله: (فعجل؛ فأخذ شفرہ٤:‏ 

(نه) : (الشفرۃ): الشّکین العریضةء انتھے ”۶ 


.)۲٦۹۸( رواہ البخاري‎ )١( 

٤طسوألا ۱۰۳)ء والطبراني في (المعجم‎ /٤( رواہ الإمام أحمد في (المسند؛؟‎ )٢( 
.)۲۲٦۹( وھو حدیث صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة)‎ .)۱۱۳۳( 

.)٦۲۷۰٢( رواہ البخاري‎ )٣( 

.)٥۸٤ /۲( انظر: ڈالنھایة فی غریب الحدیث؛ لابن الأئیر‎ )٤( 


ں۲ 


فیه : استحباب المبادرۃ إلی الخیرات؛ خوفاً من الفوات . 

وفيه: إرشاڈ إلی سَدٌ الذریعة؛ فإن طول الجُكَة وإسبال الازار رُبٌما 
جرّا صاحبّھما إلی الکبْر والمُجُب . 

٭ قولہ لل: ہإنکم قادمون علی إخوانکم؛ سای رحالکم؛ 
وأصلحوا لباسکم)٤:‏ 

فی هذا الحدیث : أنه یستحب للمسافر إذا اقترب من بلدہ أن یتعھّد 
ثیابَہ ورَحْلهء ویغیئر ما عليه من شْعَث السفرہ ورثاثة الھیئة؛ لیقدم بلدہ 
وعليه آَثارٌ نعم اللہ وفضلە . 

فولہ پا : (حتی تکونوا کأنکم شامة؛: 

(نه): (الشأمة) مھموز العین : الخال فی الجسد معروفةء أراد: کونوا 
فی ُحسن زی وھیئةء حتی تظھروا للناس؛ وینظروا إلیکم کما تظھر الشامة 
ونظر [لیھا ٠‏ باقی الجسد تھی'' 
الشرعيء سھگ سے غاد 

٭ قولہ قل : فان الل لا یحب الفحش ولا التفحش) : 

(ن): (الفاحش): ذو الفحش فی کلامہ وفعاله؛ و(المتفقحش): الذ 
یتکلف ذلك ویتعمّدہ و(المشفحش): کل ما یشتذُ قبُه من الذنوب والمعاصي؛ 
انی ۷٢ن‏ 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ .)٦٣٤‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۰/ ۷۸). 


۲۲ 


عَانس اف رع اور الهَتفۂ ارت اریحة 
قاله الغزالي رحمہ اللہ وسبق في (الباب الثالث والسبعین). 

فیحتمل أن یراد بالفخش وَالتفحُش ھاہنا: قبحٌُ الفعلء کأنه سمی تركک 
إزالة الوسخ في الثوب والبدن فخشأاء وتعمُدَ ذلك وت مٹتاین کااخٹر 
عن الکبٔر وذگہ؛ أمر بتعاطي النظافةء وحَث علیھا؛ فإنه سبحانه جمیل ؿيُجبُ 
الجمالء وقال قل: 'حُیّ٘ب إلی مِنْ ديَاكُم الطیبُ والتْسَاء4'. 

وفيی (مسند اأُحمد)؛ و(النسسائي)ء و(ابي یعلی) عن جابر بن عبداللہ 
قال: أتانا رسول الله قلُ زائرا فرأی رجلاً شعثاء قد تفرٌق شعرہ؛ فقال: 
۷ اما كانَ يَجِدُ هذا ما يُسَكنْ بە رَأَسَُ س۱۵ءء ورای رجلاً عليه ٹیاب وَسخة 
فقال : (أما کان يَجِدُ هذا ما يَغسل ب ثُو "۲۱۴ 

وأما قولہ گلا : ١إن‏ البَذادَةَ منَ الإيمَانِ۳'۷: فالمراد بە: رثاثةُ الهیئة 
والتواضع في اللباس؛ وعدم التائ فیەء وترك التبِجٌح بەء لا تركُ غسله؛ 
ومُلازمة الوسخء والڈُرَن في الثوب والبدن. 


و 


)١(‏ رواہ النسائي (۳۹۳۹)ء والاإامام اعد فی 7المسىند) (۳/ ۲۸۵)ء والببھقی فی 
(السنن الکبری) (۷/ ۷۸)ء من حدیث أنس بن مالك 022 وھو حدیث صحیح . 
انظر : 9(صحیح الجامع الصغیر) ٤(‏ ۱۲ ۳). 

)٢(‏ رواہ الإمام اُحمد فی (المسند) (۳/ ۷٥۳)ء‏ والنسائي فی (السنن الکبری) (۹۳۱۲)ء 
وأبو یعلی فی (مسندہ6) .)۲۰۲٢(‏ وإسنادہ جیدء کما ذکر محققو (المسند) (طبعة 
الرسالة۲. 

(۳) رواہ أبو داود (١٦٦٦)ء‏ من حدیث أبي أمامة ظط . وھو حدیث حسن. انظر: 
(صحیح الترغیب والترھیب) ٣٤(‏ ۲۰۷). 

۲۳ 


مہم سس سس سس سم لَ اللہ گلا : 
ِِزْرَة الم إِلی يِص٘فِ السٌاقِء وَلأَ حَرَج ‏ ا لا جُنَُحَ ۔ فیما بَنَه 
وََيْنَ الکَعبيْن ما کان اف بن الکَثي: + هو في الَارِ؛ ومَنْ جَرَ 
ِزارٌَ برا لم بنْظرِ اللُإِلَيْ. 

روا آبو داود بإسنادِ صحیح . 

٭ قولە وه : ۷ إزرة المؤمن إلی نصف الساق)؛: 

(نہ): 9الإزرةہ بالکسر: الحالةء وھیئة الائتزار؛ مثل الرٗکْبة والجلسَة''. 

(ط): أي: الحالة والھیئة التيی یرتضی منھا في الاتزار: هي ان یکون 
علی ھذہ الصفةء یقال: ائتزر إِزْرَة حسنةء والضمیر في افیما بینہ) راجع إلی 
ذلك الحَد انڈی تقم عليه الزر 7 

٭ قولہ قل: ما آسفل من ذلك ففی النار؟ء سبق قریباً فی ھذا الباب . 


٭ ھچ و 


۰-۔ وعن ابنِ عَمَرَ 8ء قال: مَرَرْتٌ عَلی رَسُولِ اللہ ا 
وَفي إزًاري اسْيِرْحَاءٌ فَقال: ١یا‏ عَبْداله! ارْفم إزارَك٤ء‏ فَرَنَعتَُ 
تم ال : اذہ فَرذثء قَمَا زِلَےُ اَنَعَرَامَا بَند. تَقَال بَتْضُ 
القوْم : إلی أَبِنَ؟ فَقَال : إلی أَنَصّاف السَاقیْن٤ء‏ رواهُ مسلمٌ. 


.)٥٤ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 
.)۲۸۹۷ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۲٤ 


٭ قوله : ٦‏ إلی أنصاف الساقین؛ : 


(ط): إنما جمع الأنصاف؛ لیشعر بالتوسعة لا التضییقء وقوله: 
(أتحراما؛؛ ای أُتحری اليْعْلهَ وھی رفع الازار کنائتت۹۹: 


ےج 
۱۔ وعنةء قال: قسال رَس ول اللہ گل  :‏ مَنْ جر تُوْبَه 
خیلاءَ لَم بَنظر ال إلیِْ يَوْمَ القِيَامةہء فقالٹ أَم سَلَمَة: مَكَیْفَ 
1 قال: فیْرْخینَ شبْر). قالت: إذا نَنکَشِفُ 
قد . قال: فَيْرّخینه ذراعاء لا زذن). 


پیفم والترمذیٌ: وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 

٭ قوله: ایرخین شبرا): 

(ط): أي: من نصف الساقینء ولھذا قالت  :‏ تنکشف أاقدامھن)ء 
والمراد بالڈراع : الذراع الشرعیُء إذ هو أقصر من المتعارف”". 

(مظ): لا یجوز للنساء إطالة أذیالھن؛ بحیث یصل قدر ذراع من 


أُذیالھن إلی الأرض ؛ لتکون أقدامُھن مستورۃ' 


))[ 


)١(‏ المرجع السابقء الموضع نفسه. 
)٢(‏ المرجع السابق (۹/ ۲۸۹۸). 
)٣(‏ انظر : ٦‏ المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھري .)۲۱١ /٥(‏ 


۲۰٥ 





قَذْ سَبَق في باب: فضل الجُوع وَخْشون العَیٔش جَمَل تتَعلَیْ بھذا 
الاب . 


(باب استحباب ترك الترفع فی اللباس تواضعاً) 


رو ٠‏ کے و رو سا اہ سر و اق ط٠‏ 

۲٢۔‏ وعن مُعاذ بن آنس ظل4 : ان رَسُول الل للا قال : ١‏ مَنْ 

62 7 سے 22 2 ئی ۔ ھھے۔ 2 ۴ 2ے ا ےمےہے۔ ہے 
ترَكُ اللباس تواضعا للء وھو قدر علية دعاہ الله یوم الغَیَامة 
سے 2 7 ہے و> ے۔ھ ۰ سس ےھ : گ۔۔ 
علی روس الخلائِنِ حتی بُخيئرَہٗ مِنْ اي حللِ الإیمانِ شاء 


سے ْ1 و َِّے۔ 


َلبَمُهَا؛ رواهُ الترمذیٌء وقال : حدیث حسنٌ. 

٭ قوله ٗيه: )من ترك ثوب جمال؛('' مذا دلیل یدل علی استحباب 
ترك لبس اللباس الفاخرء بنیة التقلل من الدنیا وزھرتھا وبھجتھاء وتواضعاً 
لہ سرعحالہ, ٰ ۱ 


لگا مات ابو الدرداء رنہ وجد فی ثوبه اأُربعون رع وکان عطاؤہ 


)١(‏ کذا فی الأصل؛ والصواب : ( من ترك اللباس تواضعاً للہ..٢٠٠‏ کما هو فی روایة 
الترمذي . 


۲٦ 


اُربعة آلاف . 
وعن اس ظَہ قال : رأیثُ فی قمیص عمر بن الخطاب ۂ لہ أربع قاع 
وعن أبي عثمان ظلہ : رأیت عمر طللہ یرمی الجَمرةء وعليه إزار 
مَرقوع بقطعة جراب . 
وعن غیرہ: أن قَمیصٌ عمر ظللہ کان فیە أربعةً عشر رٴقعةٌء إحداھا من 
ادیم . 
وقد قیل : 
إذا فو 0ز اٹ عرْضَۃ فک رداء ُڑتیبرے جُمبیصسل 
وخُکی أن أصحاب سفیان الثوري کلُموہ فیما کانوا یرون من اجتھادہ 
ورثاثة حالهء فأنشد: 
ما ضَو من انت اليِزتَزسْ مَْزلَ مذابْعَملُ بن بُوسِ وِإِشَارِ 
تَرَاه یَشْشِي کیبا خائفنا وَجلا إِلی المَسَاجدِ يَسْعی بَیْنَ أطمَار 
قال شیخ الإسلام أبو حفص لود رحمہ الله : لبس الخُشن من 
الثیاب هو الاأحبٌ والاوْلی؛ والآسلم للعبد والأبعد من الافاتء وإذا 
[کانت] النفس مَحَلٴ الاآفات؛ فالوقوف علی دسائسھاء وخفیٌ شھواتھاء 
وکامن ھواھا عَسرٌ جدا. 
فالأولی والأجدر : الأخذ بالأحوَط وترك ما یریب إلی ما لا یَریبء 
ولا یجوز للعبد الدخول فی السَعَة إلا بعد إتقان علم المَعَةء وکمال تزکیة 


۲۷ 


النفس وذاك إذا غابت النفس بغیبة ھواها المَبعء وتخلّصت النیةء وتسدٌّد 
التصوٌف بعلم صریح واضحء وللعزیمة أقوام یرکبونھاء ویراعونھاء لا یرون 
التزول إلی الژّحَص؛ خوفا من فوت فضیلة الزھد في الدنیاء واللّباسُ الناعم 
من الدنیاء وقیل: مَن رق ثوبُه؛ رق دینہ. 

وقد يُرحُص في ذلك لمن لا یلتزم بالزمسدء ویقف علی رخصة 
الشرعء کما رواہ عبداللہ بن مسعود أنه قيٍ قال: ١لا‏ يَدَخْل الجَنَة مَنْ کان 
في قلبہ مثفَال حَبٍ مِنْ کِبر؛ فقال رجل: إن الرجل یب أن یکون وہہ 
حَسَنا ونعله حَسَناء فقال 8ی : ٢إنٌ‏ اللَجَمیلٌ يُحبُ الجَمَالَ۷٥.‏ 

وتکون ھذہ الرخصة في حق مَن یلبسے [لا] بھوی نفسه فی ذلك 
غیرَ مُفتَر یەء ولا مُختال؛ إذ اللَس للتفاخر بالدنیاء والتکاثر بھا؛ ورد فیە 
الوعیدء انتھی . ٰ 

٭ قولہ للل : 9حتی یخیرہ من أي حلل الإیمان شاء پلیسپا) : فیه 
بشَارۃٌ؛ بان ترك الترفع في اللباس؛ والاقتصار فیه علی قدر الضرورة مُورّثٌ 
لکمال الإیمانء فإن التخییر فی الآخرة فی لبس ثوب؛ أو حلة من أٌىٌ(' 
حُلل الإیمان شاء؛ لا یکون إلا بعد کمال العبد [في] الإیمان فی دار الدنیا. 


۱ئ]) 


.)۱٤۷ /۹۱( رواہ مسلم‎ )١( 
. فی الأصل : ا١اثواب أي حلة أثر حلل؛‎ )۲( 


۲۸ 





سے 7 ,00 سے جح سَ‌َ‌ج سح لا 7202121 
۳ عن عمرو بٔن شعیپ عن آبید؛ عن جدہ لہ قال : 


یرںمٰں> ہ۔ ث رر ا یں 3 نے ک۳ 6م ٥‏ 1-۳ 
قال رَسُول اللہ قلل: ان الله یيْحبٌ أن بُری أَثر يَعُمَیهِ علی عبّدْہ) 


رواهُ الترمذیٌء وقال: خذدث حسن. 


٭ قولہ گل : ہإن الله یحب أن یری آثر نعمتہ علی عبدہ٤:‏ 

(مظ): یعنی : إذا آتی اللہ عبداً من عبادہ نعمة من نعم الدنیا؛ 
فلیظھرھا من نفسە؛ بلبس لباس یلیق بحالهء ولتکن نیته في ذلك إظھار 
نعمة اللہ عليه؛ لقصدَّہ المحتاجون لطلب الزکاۃ والصدقات؛ وکذلك 
العلماء؛ فلیُظھروا علمّھم ؛ لیعرفھم الناسء فیستفیدوا من علمھم'''. 

(حس): هذا فی تحسین اللباس بالتنظیف والتجدید عند اللإمکان: 
من غیر ان یبالغ في النعومة والژّة ومُظامرۃ العَلیَس علی العَلبَس علی 
ما هو عادة العجمء وقد روي : أن النبی قٌُ کان ینھی عن کثیر من الإرفاہء 
یدل عليه ما رواہ أبو الأحُوّص عن آبیە قال: أبصر عليٌ رسول ال ا ثیاباً 


.)۱۹ /٥( انظر: ٦المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۲9۹ 








خُلقاناء فقال : ۷َلكَ مَال؟۱ء قلت: نعمء قال: (َلْعِمْ علی نفْسكَ ؛ کما 
َنعَم الله شهعَليِكَ۷۷٥.‏ 

وفي روایة : رآني اہی ا و أَطمَارٌ فقال : ھُل لكَ مِنْ مَال؟۱ء 
قلت : نعم قال: امن أئی المَالِ؟) قلت: من 3 قد آتانيی الله من الشاء 
والإبلء قال : ٢فَثرَنحْمَةُ‏ اللہ تعالی وك رامتّہُ عَليكَ۷(". 


)0 


فیعض٢‎ : والحدیث ضعیف . انظر‎ .)٥٤٥ /۱۲( انظر: 9شرح السنة) للبغوي‎ )١( 
.)۱۳٣۷( الجامع الصغیر؛‎ 

ء)۷٦‎ /۱( رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۳/ ٤۷٦)ء والحاکم فی (المستدرك)‎ )٢( 
والبیھقی فی (السنن الکبری) (۱۰/ ۰. وإسنادہ صحیح کما ذکر محققو (المسند)‎ 
(طبعة مؤسسة الرسالة).‎ 


۲٥٣ 










تحریم لباس ا حریرِ علی الرجال: 
وتحریم جلوسھم عليهء واستنادھم إليهء 
وجواز لبسه للنساء 


سم ےرہ <7 و ےپ نف و و سو 
٤۔‏ عن بن الخطاب طہ قال : قال رسول الله اڑ: 
٦لا‏ تَلیَدُوا الکریرَ؛ فَإنَ مَنْ لبَِْهُ فی الاُنیاء لم یَلِبَسْهُ فی الآخرَة 


٭ قوله ق2 : لم یلبسە في الآخرۃ٤:‏ 

(مظ): قال: اعتقد تحلیله؛ فھو کافر لم یدخل الجنةء فلم یلبس من 
حریرھاء وإن اعتقد تحریمه؛ فھو لا یدخل الجنة حتی یطھر من الذنب ؛ 
إما بالتوبةء أو بأن یعفو الله عنہ بفضلهء أو يُعذّب بقڈر ذنبەء ثم یدخل 
الجنةء فیحرمه من حریرھاء انتھی''. 

ویحتمل أن یقال: إِنه یدخل الجنةء ویحرم عليه لَہمُہء فإنه من فاخر 
لباس أھل الجنةء فبْحْرَمُه ھذا العاصی بلبسە في الدنیا . ٰ 

وقیل : إنه ینسی شھوة لَسە؛ لن الجنة فیھا کل ما تشتھیە الأئفس . 


وقیل : لا یشتھیە وإن ذکرہ فیکون ھهذا نقصاً عظیماً بحرمانه أشرف 


.)۲۱١ /٥( انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۲٥۹ 


نعیم اأھل الجنة؛ لیکون تمییزا بین وہین تارك لبسە للہ سبحانه. 
وذکر الاإمام النواویٌ نحو ھذا [فی]: امَنْ شرب الحُمْر فی الڈنیا؛ 2 
۔٭” ک2 یَشرَبْهُ فی الآخر ۴ 


وفی ؛المعجم الکیر؛ للطبراتي عن آي أامة قال: قال رسول الله کا : 
ا َسْتَمْتِمٌ بالکریر مَنْ کان بَ سے ا اللہ۱۲(۷ . 


٭ با دز 


٥‏ وعنه؛ قال : سمعُتٗ رَسُول الل قٌلُ بقول: (إنما َلِبَسُ 
الریرَّ مَنْ لا خَلاَقَ لها متفق عليه . 
وفی روایة للبُخاریي : ١‏ مَنْ لا خَلاَق لهُ فی الآخرة؛. 


سے کے 2“ سب سے 
سے ۶ 


قوله : امَنْ لا خلا‌ق لہ ؛ ي: اي لا 


٭ قوله: (من [لا] خلاق لہ؛: 

(غب): (الخلاق): ما اکتسبه الإنسان من الفضیلة بخُلقه۳. 

(ق): یعني بذلك: أنە لباس المشرکین في الدنیاء وھم الذین لا خلاقَ 
لھم فی الآخرۃ(“. 


. رواہ البخاري (۳٥٥٢۵)ء ومسلم (۲۰۰۳/ ۷۳)ء من حدیث ابن عمر لج‎ (١) 

)٢(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) .)۷٥۱۱(‏ وو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 
الترغیب والترھیب) .)۱۲٥٢(‏ 

(۳) انظر  :‏ مفردات القرآن) للراغب (ص : .)۱٥۸‏ 

.)۳۸٦ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (٤) 


۲٥٢۲٢ 


(ط): فیە وجھان : 

أحدھما: أنە لا نصیبَ لە فی الآخرۃء ولا قشط لە فی النعیم. 

ثانیھما: أنە لا حَظ لە فی الاعتقاد بأمر الآخرةء ویحتمل أن یراد 
بقوله: ەمنٴ لا خلاق لە؛ النصیبٰ من لَبس الحریر فیکون کنایة عن عدم 
دخوله الجنة؛ لقوله تعالی : وَلامُھُم فبھا حرہ یڑ ٭14الحج : ٣۳‏ آما فی 
حق الکافر : فظاھرء وأما فی حق المؤمن : فعلی سیل التغلیظ۷٥.‏ 

پر ہر بد 

۷ وعن عَلِی ظ4 قال: ری رَمےولَ اللہ لا اأخذ 
مَدَین حَرَامٌ عَلی دُکور أگتي). 

رواهٌ ابو داود بإسناد حسن . 

٭ قولہ قل: دإن ھذین حرام علی ذکور أمتي٤:‏ 

(خط): دھذین؛ إشارة إلی جنسھماء لا إلی عینھما فقطء وسبق 
الکلام علی تحر یم الحریر علی الرجال فی (آداب الشرب)). 


(ش): ڈو اتَرطرد' ع٤‏ کان معتدل الحرارة فی مزاجە 
مُسَخُنا للبدنء وژژگما برد بتسمینه إیاہء وثربٹیي اللحمء وکلٌ لباس خشِن؛ 


.)۲۸۹۳ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.۲۱۹۲ /٤( انظر: (معالم السنن) للخطابی‎ )۲( 


۲٥۰۳ 


فإنه يُهَُلَ ویِصَلّب البشرۃ. 

فان قیل: فإذا کان لباس الحریر أعدلَ اللباسء وأوفقه للبدن؛ فلم 
حرمته الشریعة الکاملة الفاضلة التی اُباحت الطینّبات: وحرمت الخبیثات؟ 

قیل: هذا السگڑال یجیب عنه کلٌ طائفة من طوائف المسلمین 
بجواب: فمُنکرو الحکم والتعلیل لگا رُفعت قاعدۃ التعلیل من أصلھا؛ لم 
یحتاجوا إلی جواب . 

ومُتتبو التعلیل والجکم وھم الأکٹرون؛ فمنھم من یجیب : بأن الشریعة 
حرمته؛ لتصبر النفوس عنهء وتترکه للہ تعالیء فتثابَ علی ذلك٠‏ لاسیّما ولھا 
عوَض بغیرہ. 

ومنھم مَن یجیب: بأنە لق فی الأصل للنساء؛ کالجلیة بالذھب: 
فحرم علی الرجال؛ لما فيه من تشہٌّه الرجال بالنساء. 

ومنھم من قال: حَوّم؛ لما تورث ملامستّہ للبدن من الأُوثة 
راااعاہ وف الڈھاة و الضرلتء لإن لے لے الب تد من 
صفات الؤإناثٹ؛ ولھذا لا تکاد تجد من یلبسە فی الآکثرء إلا وعلی شمائله 
من التخنیث: والتأنیثء والرّخاوۃ ما لا یخفی حتی لو کان من أشھم 
تاس رارق را ا فا ا ان کل تس اھر رات 
یُذھبّھاء ومن غُلظت طباعًه وکَثت عن فھم هذا؛ فلیْسلُم للشارع الحکیم. 

ولھذا کان أُصح القولین : ان یحرم [علی] الوَلیٌ آن يُلِےّه الصیٌ؛ 
لما ینشأً عليه من صفات أھل التائیث( ۲۷ . 


.)۷۸ /٤( انظر: (زاد المعاد* لابن القیم‎ )١( 


۲٥٤ 


(ق): التحریم مختص بالحریر الخالص المُصمتت؛ فاما الذي سَدَاهُ 
حریر وَْحْمن غیرہ: فکرہہ مالك وإليه ذھب ابن عمرہ وأجازہ ابن عباس . 

وأما الحَرٌ فجلُ [المذھب!'' فیه علی الکراهةء وقیل: حرامء وقیل: مباح. 

وحکي الإباحة عن خمسة وعشرین من الصحابة؛ منھم: عثمان بن 
عفانء وسعید بن زید [و]ابن عباس؛ وخمسة عشر تابعیاً. 

واختلف فی الِحْرٌ ما ھو؟ 

فقیل : هو ما سَداہ حریرء وَلْحْمَته قطن. 

وقیل: إنہ یشبہ الحریرء ولیس بە؛ ویکرہ لشبھه بالحریرء 
وللٌرف”' [و]سبق فی آخر (الباب السابع والعشرین). 

و یز 

۹۔ وعَنْ حْذَیِْفَة ظ٣4ء‏ قال: نھاناً ان پل أَنْ نشَرّبَ في 
آيّة الأّحَب وَالفْضّةء وَأَن أَكُلَ فِبهَاء وعَنْ لَبْس الخریر وَالیبَاجء 
وَآنْ نَجْلِس عَليْه. رواهٗ البخاریٔ . 

٭ قوله: ەنھانا النبی للهُ ان نشرب في آنیة الذھب والفضة؛ سبق في 
(الباب الحادي بعد المائة فی آداب ال بے) 


١ 


. فی الأصل : (وأما الحریر فحل)‎ )١( 
.)۳۸۲ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبيی‎ )٢( 


۲٥۰٥ 










٣۔‏ پا سا 
جوازِ لبس ا حریر من بەہ حکة 


۰۔ عن انس طلء قال: رَخَصَ رَسٌ وذ اللہ ئل للزیں 
ےس “و ۔ ہو" ھ+ ٠۰‏ مر سِّ پت س ۳-7 


٭ قولے: (رخص للزبیر وعبد الرحمن بن عوف في الحریر لحکة 
بھما): 

(ن): ھذا الحدیث صریح في الدلالة لمذھب الشافعیٗ وموافقیه : أنه 
رولس اسر لارحل إاغاتدب مت اس اروف اك 
القمٰل وما في معنی ذلك في السفرہ وکذا في الحضر فی الأصح . 

وقال مالك : لا یجوزء وھذا الحدیث حُجَّة عليهء وفيه : جواز لبس 
الحریر للضرورة؛ کمّن فاجأہ حربٌء ولم یجد غیرہ٢.‏ 

(ق): الحدیث واضح الحُجّة علی مذھب مالكء إلا أن یدع 
الخُصوصیۃة بھماء ولا یصح؛ أو لعل الحدیث لم یبلغہ'". 

(ش): تحریم الحریر إنما کان سَذاً للذریعة؛ ولھذا أبٍح للنساء 


.)٢٥ /۱١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۳۹۸ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲۰٥٢ 


وللحاجة؛ وللمصلحة الراجحة؛: وھذہ قاعدة ما حرم بسد الذرائعء ولما 


کان لبس ثیاب الحریر لا يُسخُن کالقطنء بل هو مُعتدل؛ رُخ٘ص للزبیرء 
وعبد الرحمن طؿلئا فی لبسە؛ لمداواۃ الجکة؛ إذ الجکة لا تکون إلا عن 
حرارةء ویَبّسء وشُشونةء وثوب الحریر ملس صقیل؛ واقلٌ إسخاناً 
سس وأئلُ عَوناً في تل ما یتحلَلْ نہ وأبعد عن قَبول تولّد القَمْل 
فیھا؛ إذ کان مزاجُه مخالفاً لیزاج ما یتولد منە القمْل. 


)[ 


.)۷۹ / ٤( انظر : لزاد المعاد١ لآابن القیم‎ )١( 


۲٥۷ 





لح وَلاً النْمَار ۱ 


حدیث حسن رواٌ ابو داود وغیرژٴہ بإاسناد حسن . 


٭ قوله ػه : ۷ لا ترکبوا الخز ولا النمار٤:‏ 

[20 الد“ اقسررت ارڈ ثیابٌ تنسج من صوف وإِبْریسّم؛ وھي 
مُباحةء وقد لبسھا الصحابة والتابعونء فیکون الٹھی عنھا؛ لآجل التشہّہ 
بالعجم؛ وزيّ المْتْرْفینء وإن رید بالحّرٌ النوعٌ الآخرء وھو المعروف 
الان؛ فھو حرام؛ لأن جمیعہ معمولّ من الإئْرسُّم؛ وعليه یحمل قولہ ل: 
رق آئی تی کرت الحْرٌ والخ ری ۷”. 


)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۲/ ۲۸)ء والحدیث رواہ أبو داود 
(۹٤١٦)ء‏ من حدیث أبي مالك الأشعري ظل4ء ورواہ البخاري (۸٥۵۲)ء‏ وفيە: 
۷الرا بالحاء والراء المھملتینء وھو الفْرٔج کما ذکر الحافظ ابن حجر فی 9فتح 
الباريی) (۱۰/٥)ء‏ وقال: وکذا هو فيی معظم الروایات من (صحیح البخاري٢ء‏ 
ولم یذکر عیاض ومن تبعه غیرہء وأغرب ابن التین فقال: إنه عند البخاري 
بالمعجمتین؛ وقال ابن العربي : هو بالمعجمتین تصحیفء ووقع في روایة أبي > 

ْ ۲۱۰/۸ 


وأما النھي عن رکوب التْمَار وفي روایة : (الٹّمور۷ء وھیي الَسٌّباع 
المعروفةء واحدھا: نمر: إنما تھی عن استععمالھا؛ لما فیھا من الزینة 
والخیلاء؛ لأنە زی العجمء أو لأن شعرہ لا یقبل الباغ عند أحد الأئمة إذا 
کان غیرَ ذِیء ولعل أکٹرَ ما کانوا یأخذون جلود الْمور إذا ماتت؛ لأن 
اصطیادھا عسر. 

وروي عن [ابي] آیوب: أنه آتي بدابة سَرْجُھا نمورء فنزع الصّفَة؛ 
یعنی: المیئرةء فقیل: الجَدَیَاثُ: نمورٌ؛ یعنی: اليِدَادَ فقال: إنما هي 


(تو): یعنی بب لالنمار؟: جلود النمور والصواب فی : النمور وقد روي 
کذلك. ٰ ُ 
(قض): وقیل: هي نمرَةّ وھي الکساء المُخططء ولو صَحٌ أنە المراد 
منه؛ فلعله کرہ ذلك لما فيه من الزینة(. 
(ط): ولعل النمار جاء فی جمع (نمر)ء کما في الحدیث: انتھی”۳. 
قسال الصّعَانیُ فی (العباب): جمع سے ‏ قلں ‏ ا ات 
:- و . : ۳ھ 
وىمور وقد جاء نمّر فی الشعر بوزن عنق . 


ہی اد 


٭ داود بمعجمتین والتشدیدء والراجح بالمھملتین ٠٠٢٢‏ وینظر في کلامه ثمة . 

)١(‏ رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (٦۹۸۱)ء‏ من حدیث معاویة ظل4 . وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیرا .)٦۹٥۷(‏ 

(۲) انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي (۳/ .)۱١۷‏ 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۹/ ۲۹۰۵). 


۲٥۹ 


تر 


۸/۸۱۲ وعن أَبي المَلیح عن آبی ظ4 : رَسُولَ اللہ ل نهَی 
مَنْ جُلود السْباع . 
رواہ ٠‏ ابو داویت والترمذیٌ والنسائی بأسَانید 6 


وفي رواء ية الترمذیٔ : نهی مَنْ جُلودِ السّباع ان تفْتَرَش 


٭ قوله: انھی عن جلود السباع٤:‏ 

(خط): يَحتحٌ بە مَن یری أن التّہاغ لا یعمل إلا فی جلد ما یؤکل 
لحم وھو قول الاوزاعي . 

وتأویل الحدیث عند غیرہ: أن المنھیٌ هو أن یُستعمل قبل الباغء 
وتاأوّله أصحاب الشافعي في أن الاّباغ یطھر جلود السّباعء ولا یطھر 
شعورّھاء علی أنه إنما نھی من استعمالھا؛ من أجل شعرھا؛ لأن جلود 
النمر إنما تستعمل مع بقاء الشعر علیھاء وشعر المَیتَةَ نجسٌ عندھم . 

وقد یکون الٹھی أیضاً؛ من أجل أنھا مراکب أھل الشرف والحَیلاء 
وقد جاء التھی عن رکوب جلد النمر أیضاء فأما إذا دہغ الجلدء ونتف 


شعرہ؛ فإنهہ ظا ولا پُنکر تخصیص العموم بدلیل یوجیە۲. 


)[ 


.)۲۰٢ /٤( انظر: امعالم السنن؟ للخطابی‎ )١( 


٦۱۰ 








۳۔ عن أبی سَعیدِ الخُذری ماف 


۱م 


َ وو و ری ٦ں ٥‏ پر سے 
إذا اسُتحَد ثوباء سَمَاہ باسٰمة - عمَامة 

1000+ر 0 و ج٭ ۔ہ۔ ہت سے ہر ساوڑ ہے 
۷اللهْمٌ لك الحَمٰد أنت کسَوٰتیِیةء أسُالك خب 


سے 
سے ےۓ 


وَأَعُوذ بِكَ مِنْ شر وَشْر مَا صُیع لَه. 

رواهٌ ابو داودَ والترمذیٌ وقال: حدیث حسنٌ. 

٭ قوله: (إذا استحد ٹوباً: 

(مظ): أيی: إذا لبس ثوباً جدیداً؛ سئگّاہ باسمەء مثلاً یقول : رزقني 
الله أو کسانی اللہ ھذہ الِمامةء أو هذا القمیصء ثم یدعو ویحتمل أن 
يُسمی ذلك الثوب عند قوله: ہکما کسوتنی؛ بأن یقول: اللَهُمٌ؛ لك الحمد 
کما کسوتنی ھذا الثوبَء أو ھذہ العمامةء وغیرھما''. 

(ط): الأول أوجە؛ لدلالة العطف بب (ثم)ء فیقول: عمّامةء أو 
قمیص٠‏ آو رداء؛ أي : ھذہ العمامةء اللھم ؛ لك الحمدء أنت کسوتنيه؛ 


.)۲۱۷ /٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۲۱ 


والضمیر راجع إلی المُسگیء انتھی۲9. 

٭ قوله: (أنت کسوتنیه)؛ أي : انت المُنعمُ علیٗ بالحقیقةء وسائر 
الأسہاب ساط (أماألك خیرہ وخیر ما صنع لهہ بأن یکون ساتراً 
للعورات: دافعاً للحَرٌ والقر وشر اللباس کونە مخیطاً علی غیر وَفق 
الّنَة ؛ بن یزید طوله علی الکعبینء وأکمامّه علی رؤوس أصابع الیدین 
واشر ما صنع ه٥‏ لبسە علی نیة التفاخر والإعجاب بِحُسنه ولینەء والتکبُر 
بە علی عباد اللہ . 


وفی روایة الترمذي : (لك الحمد؛ کما کسوتنیہ)”۲. 


(ط): اکما کسوتنیه) مرفوع المحل مبتدأء والخبر (أسألك)ء وو 
المُشبّہ؛ أي: مثل ما کسوتني من غیر حول مني ولا قوة؛ أوصل إلیٌ 
خیرّہ ووفقنی علی خیر ما صنع لە؛ من ار بالجوارح والقلب؛ 
والحمد علی مُوليه باللسانء وأعوذ بك من الکفران!. 

(حس): عن آنس بن مالك قال: کان النبىُ للهُ إذا اسْتَجَد ثُوْبا؛ 
دی سے 


وعن ابن عمر: أن النبىٗ قلُ رأی عسلی عمر قمیصاً أبیضْء فقال: 


.)۲۸۹۹ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 

.)١٦( رواہ الترمذي بھذا اللفظ فی (الشمائل المحمدیة)‎ )٢( 
.)۲۹۰۰ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 

.)٦٣٣ /۱۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٤( 


۲۲ 


(أَجِيِیدٌ تَمِيصّكَ أمْ غَسیلٌ؟) قال: بل غسیلء فقال لل: ٦‏ الْبَسنْ جَذِیداء 


ہے " ا و ا(١(‏ 
وعش حمیداٴ ومت شھیدا) : 


٣ 


)١(‏ رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (١٤١٤۱۰۱)ء‏ وابن ماجه (۳۵۵۸). وھو حدیث 
حسن . انظر : اصحیح الجامع الصخیر؟ .)٢۱٢۲۳٤(‏ 


۲۳ 


















)۲۷ 
ا 
٢‏ 07 
ری ا رب ور رص - 


(الہاب الثالٹ بعد المكة) 
(في آداب النوم والاضطجاع) 


رام 

٤۔‏ عَن اليراء بُنِ عَارِب طؿ 8ء قال: کان رَسُولَ اللہ لا إِذا 
أّی إلی فراشے؛ نامَ عَلَی شستق الأَيمَنء تُمّ قال: داللَهُمٌاَسْلَمْتُ 
سی إِلِكَ وَوَيّهْت وَجھی إِلِكَ وَتَوَضْے آئري إِلِِكَ 
وَألجَأأتُ ظَھُري إِلَيِكَء رَغبَةً وَرَعْیَة إِليْكَء لا مَلجَاً ولا مَْجَی مِنكَ 

رواہ البخاری بھذا اللفظ فی کتاب الأدب من (صحیحہ6. 

٥۹۔‏ وعنهء قَال: َال لی رسول اللہ گل : (إذا أثیّتَ مَضْجَعَكَ 
فََوَضًا وُضْوءَ لِلصّلاَۃِ ثُمٌ اضطجع عَلی شِفّكَ الأَْمَنء وَقَلْ ٠٠٠‏ 
وذَكرَنَخوَه وفی: ٢وَاجْعَلهُنَ‏ آخِرَمًا تقول٤ء‏ متفق عَلیْو. 


۲۹۱۷ 


سبق في (الباب السابع) بعض شرح ھذا الحدیث . 

(ط): في مذا النظم غرائبُ وعجائبْ لا یعرفھا إلا أھل البیان؛ 
فقوله: ‏ آأسلمت نفسی إليك؛ إشارة إلی أن جوارحّہ مُنقادة للہ في أوامرہ 
ونواھيه . 

وقوله: ‏ وجھت وجھی)؟ إلی أن داتہ راتتد نااق بریئة من 
النفاقء وقولە: 9 فوضت) إلی أن أمورہ الخارجة والداخلة مُفوٗضة إليه 
لا مُدیٹر لھا غیرژہ. 

وقولہ: الجأت ظھري؛ بعد قولہ: ہفوضت آمري إليك؛ أنە بعد 
تفویض آمورہ التيی هو مفتقر إلیھاء وبھا مَعاشهء وعلیھا مدار أمرہ 
مُلتٌجیٌٗ إليه مگا یضزٗہ ویُؤذیه من الأسباب الداخلة والخارجة . 
اللف والنشر ؛ اما فوضت أموري إليكَ ؛ رغعبةء وألجات ظھري من 
المَکارہ والشدائد إليك؛ رہبة منك؛ لأنہ لا ملجأ ولا منجأ منك إلا إليك . 

١ملجأ؛:‏ مھموز؛ وامنجأ؛: مقصورء همزٌ؛ للازدواج . 

قوله: ّمنت بکتابك) تخصیص بعد تعمیم فی قوله: (اسلمت نفسي 
إلیكء ووجھت وجھي إليك)ء ثم قوله: ‏ ونبيك الذي أرسلت) تخصیص 
من التخصیص ''. 

(تو): (الرغہة٥:‏ المَعَهُ فی الارادة و(الرهےة٤:‏ مخافة مع تحرز 


.)۱۸۷ ١ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲۸ 


أي : صرفت رغبتي فیما آریدہ إليكء قال الشاعر : 
والّسے انی بُعْطے الَقَائسب فَارْضبٍ 

قیل : إنە أعمل في الحدیث لفظة الرغبة وحدھاء ولو أعمل کل واحد 
منھما؛ لکان حقّہ أن یقول: رغبة إلیك؛ ورھبة منك والعرب تفعل 
ذلكء قال الشاعر : 
ورایۓ زَوْمصلٍ في الَوَغی لام تےاوژرتم(ا 

وفيی نظائرہ کثرةء ولو زعم زاعم احتمال أن یکون (إليیك) متعلقاً 
بمحذوف؛ مثل قوله : متوجھاً بھما إليك؛ لم نستبعدہ. 

(ك): ھذا الذکر مشتمل علی الإیمان بکل ما یجب بە الإیمان 
اجمالاً؛ من الکتب؛ والڈسلء من الاإلھیات والنبواتء وعلی إسناد الکل 
إلی اللہ من الذوات؛ ویدل الوجه عليهء ومن الصفات؛ وتدل الأامور عليهء 
ومن الأفعالء ویدل إسناد الظھر عليهء مع ما فیه من التوکل علی اللہ 
والرضا بقضائهء هذا بحسّب المّعاش؛ وعلی الاعتراف بالثواب والعقاب؛ 
کے اؤشر/ ومناک الا 

ہو بد 
٦‏ ۔ وعن عائشةً رضي اللہ عنھاء قالت: کان النبِیُ گی 


.)۱۰۹ /۴۳( انظر: (الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )١( 


۲1۲۹ 


مو٥۰.,ھ‏ 1 
فیٰؤذنه. متفق عليه . 


٭ قوله: ام اضطجع علی [شقہ] الأیمن): 

(ن): قال القاضي : ورد الاضطجاع بعد صلاة اللیلء وبعد سنة 
الفجرء وفیه: رَذٌ علی الشافعي وأصحابہ في [قولھم]: إن الاضطجاع بعد 
رکعتی الفجر سُنْةء مرجوحة. 

وقال: ذھب [مالك]ء وجمھور العلماءء وجماعة من الصحابة إلی 
أنە بدعةء وأشار إلی أن روایة الاضطجاع بعد رکعتي الفجر مرجوحة؛ 
قال: فتقدم روایة الاضطجاع قبلھاء قال: ولم بقل اأحد فی الاضطجاع 
قبلھما: إنه سنةء فکذا بعدھما. 

قال: وقد ذکر مسلم عن عائشة: فإن کنت مستیقظة؛ حدّثنیء وإلا؛ 
اضطجع؛ َال علی الس نت وأنه تارة کان یضطجع قبلء وتارۃ 
بعد وتارۃ لا یضطجع ؛ء ھذا کلام القاضي . 

والصحیح أو الصواب: أن الاضطجاع بعد سُنَة الفجر سنة؛ 
لحدیث اي ھریرة قال: قال رسول الله ق: ۂإذا ک. َحَدک رکعتی 
الفَجْر ؛ فَليضْطجم عَلَی بَیۓہ؛ رواہ آبو داود والترمذیٔ بإسناد صحیح علی 
شرط البخاري ومسلمء قال الترمذي : هو حدیث صحیح!. 

فھذا حسدیث صحیح صریسح في الأمر بالاضطجاعء وأما حدیث 
عائشة في الااضطجاع بعدھا وقبلھاء وحدیث ابن عباس في الاضطجاع 
قبلھا: فلا یخالف مذا؛ فإنه لا یلزم من الاضطجاع [قبلھا أن لا یضطجع 


.)٦٥٢٤( رواہ ابو داود (١٦۱۲)؛ والترمذي‎ (١) 


۲۷۰ 


بعدھاء ولعله گل ترك الاضطجاع]!'' بعدھا فی بعض الاوقاتء وإذا صح 
الحدیث فی الأمر باضطجاع بعدھا مع روایات الفعل الموافقة للأمر بە؛ 


سے 


ین المصیر إليه. 
وإدا ُمکن الجمع بین الأحادیث ؛ یجز 1 بعضهاء وقد آمکن 
بطریقین آشرنا إلیھما : 


أحدھما: أنە اضطجع قبل وبعد. 

والثانی : أنه ترکه بعد'' فی بعض الأوقات ؛ لبیان الجواز!”. 

(ش): أوجب ابن حزم الظاھري وأصحابه ہذہ الضَجْعةٌ وأبطلوا 
صلاۃ من [لم] بضطجعھا؛ لظامر الأمر وھذا مما انفرد بە عن الگ 
ورأیت مجلد ا لبعض أصحابه قد نصر فيه ھذا المذھب . 

وقد ذکر عبد الرزاق فی (المصنف) عن مَعْمَر عن أیوبء عن ابن 
سیرین : أن أہا موسیء ورافع بن خَدِیجء وأنس بن مالكء کانوا یضطجعون 
بعد رکعتي الفجرء ویأمرون بذلك“. 

وذکر عن مَعُمَر عن أیوب؛ عن نافع: أن ابن عمر کان لا یفعلهء 
ویقول : کفی بالتسلیم(“. 


وذکر ابن جریج : أخبرني من اَصدق : أن عائشة رضي اللہ عنھا کانت 


.)٦٢٢ -۱۹ /٦( من اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.١ال0 فی الأصل:‎ )۲( 

(۳) انظر: (شرح مسلم؛ٴ للنووي /٦(‏ ۱۹). 
)٤(‏ رواہ عبد الرزاق فی (مصنفه) .)٦۷۱۹(‏ 


(ہ٥)(‏ رواہه عبد الرزاقف فی (مصففه) .)١٦۷۲۷۶(‏ 


۲۷۷۱ 


تقول: إن النبیٗ گل لم یکن یضطجع لِتےّ؛ ولکن کان يَذْأَبٌ لیلےء 
فلیستریدح”. 

قال: کان ابن عمر يَحُصبھم إذا رآھم یضطجعون علی أیمانھم . 

وقال ہو ِجُلز : سألت ابن عمر عنھاء فقال : یلعب بکم الشیطان . 

وقد غلا فی ھذہ الضجُعة طائفتانء وتوسطت ففھا ثالثةء فاوجبھا 
عافامی امل الظاقر رز آنظارا الات تھا کرعیا جائاب انتا 
وسَگٌوها بدعةء وتوسٌّط قومء فلم یروا بھا باأساً لمَن فعلھا؛ راحةٌء وکرھوها 
لمن فعلھا؛ استناناً واستحبابًء واستحبتھا طائفة علی الإطلاقء سواء استراح 
بھا آر ۷۷۷,- 

٭ قوله : (علی شقه الأیمن) : 

(ن): حکمتە: آنہ لا یستعغرق في النوم؛ لن القلب في جھة الیسارء 
علق حینئذِء فلا یستغرق؛ وإذا نام علی جھة الیسار؛ کان فی دََة واستراحة 
فیستغرق!'''. 

(ش): سبب عدم الاستغراق : قلق القلب؛ وطلبّه مُستقرّہ ومیلە إلیه؛ 
ولھذا یستحب الاطباء النوم علی الجانب الأیسسر ؛ لکمال الراحتةء وطیب 
المنام. 

وصاحب الشرع يیَسْتَجبٌ علی الجانب الآیمن ؛ لثلا َنْقَلَ في نومہء 
فینام عن قیام اللیلء فالنوم علی الجانب الایمن أنفع للقلبء وعلی الأیسر 


. رواہ عبد الرزاق فی (مصنفه) (٤۷۲٦١)ء وفيه : افیستریح) مکان: افلیستریح)‎ (١) 
.)۳۱۹ /۱( انظر: (زاد المعاد٤ لابن القیم‎ )٢( 
.)٦٢ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۲۰۲ 


انفع للبدن'. 
ع ےد 


۷۔ وعَنْ حُذیفةً ظل4ء قسال: کان النبیٔ گل إِذا أَخذ 


ى 


نے پ2 7 ت ےج و ا کے پت سے 7 2 مم 7 
مَضجَعَهُ مِنَ اللیلء وضع يَدَهُ تحلت خلہء ثمٌ یقول: داللھم 
باشمكَ أَمُوتٗ وَآَحْیا)ء وَإذا استَیْقظء قال: ٦‏ الحَمْدٌ ث الْذِي 
٥ں‏ ۔ہ ہ۔ے۔ ے۔۔ ای ثھ 

احیانا بَعْدمَا أمَاتنا وَإليْه النشورٌ) رواہ البخاریٗ. 


٭ قوله : (إذا أآخذ مضععه من اللیل) : 

(ط): ە من اللیل؛ٴ صلة ۔۔ ( أخذ) علی طریق الاستعارة؛ فإن لکل 
أحد حظأً منەء وھو السکون والنوم فيەء فکأنہ یأخذ منە حظە ونصیبهء قال 
تعالی : ا مْرَ ای جََلَ لک اَِلَ لِتَصُئا 34یونس: ۷٦]ء‏ والمَضجَع 
علی ھذا یکون مصدرا؟". 

٭ قولہ پل : هہباسمك أموت وأحیا؛: 

(ن): قیل : معناہ: بذکر اسمك أحیا ما حَییتء وعليه أموت٠‏ وقیل: 
معناہ: بك أحیا؛ أي : أنت تمیتنیء وأنت تحییني؛ والاسم ھاھنا: المَسمّی!". 


(ق): کقولە تعالی : سی اس رك لی 4 الاعلی : ۱ أي: سبح ریكف _ 


.)۴۳۲۱ /۱( انظر: (زاد المعاد؛ لابن القیم‎ )١( 
.)۱۸۷۲ /٦( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.)۴۵ /۱۷( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )۳( 


۲۰۶۶۳ 


ھذا قول الشارح۔۷9 

قلت: وقد استفدت فیه من بعض مشایخنا معنىٌ خر وهو: أنہ 
یحتمل أنە یعني : باسمك المُحْي والمُمیت؛ من أسمائە تعالی . 

ومعنی ذلك : أن اللہ تعالی إنما سگی نفسّہ بأسمائہ الشُسنی؛ لآن 
معانیّھا ثابتة فی حَقه وواجبة لە؛ فَکلُ ما ظھر في الوجود من الاَثار؛ إنما 
ھيی صادرۃ عن تلك المقتضیات فکل إحیاء في الدنیا والآخرۃ إنما هو 
صادر عن قدرته علی الاإحیاء . 

وکذلك القول في الإماتةء وفيی الرحم والمُلك؛ وغیر ذلك من 
المعاني التي تدل علیھا آسماؤہ؛ فکأنه قال : باسمك المُخي أحیاء وباسمك 
الثییت اموت؛ وکذلك القول في سائر الأسماء الدالة علی المعانیء وبسط 
ھذا یستدعي تطویلاَء وفیما ذکرنا تبیة یکتفي بە البیه. 

قوله: بعدما آماتنا) سٌَمّی النوم موتاً؟؛ لأنه یزول معه العقل والحرکة؛ 
تمثیلاً وتشبیھا لا تحقیق وقیل: الموت في کلام العرب یطلق علی 
المُکونء یقال: ماتت الریح: إذا سکنت؛ والموت یقع علی أنواع بحسّب 
أنواع الحیاۃ؛ فمنھا ما هو بإزاء القوۃ النامیة الموجودة في الحیوان والنبات ؛ 
لقوله تعالی : اتی الارض بَصَد مَوؾیا 14الروم: .]٥٥‏ 

ومنھا: زوال القوة الحسیة کقوله [تعالی]: جھیودج٭ 
ار 1 

ومنھا: [زوال] القوۃ العاقلة؛ وھي الجھالة؛ کقوله [تعالی]: 
اون كَانَ مٗکا یت 48الانعام: ۲ء وقوله تعصالی: ٭ إنك لا ہم 


.)٤٦٤٥ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۷٤ 


لوق ک٭1النمل: ۸۰]. 

ومنھا: الحزن والخوف المُکدّران للحیاة کقوله : وَيَأمِد اَلمَوَتُ ین 
کل مَکان وَعاهو بب 3۹8إبراھیم: ۷. 

ومنھا: المنام؛ کقوله تعالی: ول ی لت تمُت فی مَنَا و ےا 1۹الزمر: .7۲٢‏ 

وقیل : المنام : الموت الخفیف؛ والموت : النوم الثقیلء وقد یستعار 
الموت للأحوال التاتہ غاقتتف رَلال والسؤالء والهرَّمء والمعصیة؛ 
وغیر ذلك . 

(ط): لا ارتیاب أن انتفاع الإنسان بالحیاۃ إنما هو بتحري رضا اللء 
وتوخی طاعتهء والاجتناب عن سُحّطه وعقابهء فمَن نام؛ زال عنه ھذا 
الانتفاعء ولم یأخذ نصیب حیاتەء فکان کالمیت؛ وکان قولە: (الحمد لہ 
شکرا لنیل ھذہ النعمةء وزوال ذلك المانع . 

قوله: ‏ وإليه النشورا؛ أي: إليه المرجع في نیل الثواب مما نکتسبه 
فی حیاتنا هذہ!'. ٰ ٰ 

(ن): المراد ب۔ (أماتنا): النومء و[آما] (النشور: فھو الإإحیاء؛ للبّعث 
یوم القیامةء فبّە قلُ باعادة الیقظة بعد النوم الذي هو موت علی إِثبات البّعث . 

قال العلماء: وحکمة الدعاء عند إرادة النوم : ان تکون خاتمة أعماله کما 
سبق؛ وحکمتہ إذا انتبه : أن یکون أوَلَ عمله بذکر التوحید والکلم الطیّب۲. 


٭ بی بد 


.)۱۸۷۳ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۱۷۰ 


۸ وعَنْ بَمیش بن طِحْفَةً الففاری ظ4 ء قال: قالَ اي : 
تما أََا مض ضط في المَسجد عَلی بَطنيء إِذا رَجْلُ بُکڑکنی 
برجلهء فقال: : دن مَذْہِ ضِجمَة يَْْضھا ا٤ء‏ قال : فنظرٴتء فإذا 
رَسُول اللہ قیل. رواہ أبو داودَ بإسنادِ صحیح . 


٭ قوله گا : (إن ھذہ ضحعة یبغضھا ا'٤:‏ 

(نہ): (الضجعة) بالکسر ؛ من الاضطجاعء وھو النوم؛ کالجلسة من 
الجلوسء وبفتحھا: المَرّة الواحدۃ*'. 

(مظ): وجه النھي عن الاضطجاع علی البطن : أنه مُضٌٌٍّ فی الطبء 
ووضع الصدر والوجه اللذان ھما أشرف الأعضاء علی الأرض إذلال فی 
غیر [السجود]ء انتھی'' 

وتحریکه إیاء برجله الکریمة(' دون یدہ تا٘دیبٌ بلیغء وزّجر أکید 
لە عن النوم علی هذہ الھیئةء وإرشاد إلی رعایة الأدب في جمیع الأحوال. 


٭ ھ بث 
۹ہ وعَنْ أبی هریرة ظ4 عن رَسُولِ الل گا قال : ١‏ مَنْ 
گے ہج د3 ا نی ۰ 802 گا وت جح 
قعَدَ مَقَعَداً لم یِذکر الله تعالی فیهء کانْٹٗ عَليْه مِنَ اللہ تعالی يِرَةّ 
سم را ہی انی کر 9 ا گ .- رب کر ۔) نٹ 
وَمَن اضطجَع مَضجَعاً لا يَذْک'ر الله تعالی فیء کانٹٗ عَليْهِ مِنّ الله 


۔(١)‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۳/ ۷۳). 
)٢(‏ انظر: ہ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري .)۱٤٤١ /٥(‏ 
( في الأصل: (الکریم). 


۲۱۷۲ 


سے سے 
ترَة) رواہ أبو داود بإسناد حسن . 
سٛ2 بے 
۷الترٰة٥‏ بکسے التاء المشضكاة من فسوق؛ء وھی : النقصء 


٭ قولہ ٌله: ۷ترة٤:‏ 

(نہ): أي : نقصاً والھاء فیه عوض عن الواو المحذوفةء قیل: أراد 
بالترة ھاھنا: التّّعَة'. 

(تو): أي : حَسُٗرةء؛ وفالمّوتور: الذي قتل لە قتیلء فلم يُذرك بدمه 
تقول : وَترَہ رہ وَتراً ويِرَة وکذلك وترہ حَقّه ؛ أي : نقصهء وکلا الأمرین 
مُعقب حَسرة؛ فعبّر عنه بالحدیث للحَسرة. 

(ط): 9کانت عليه من اللہ ترة4: فی الموضعین رویت علی التأنیث 
في 'أبي داودا' وفی رواة الکرمڈی: ما جلسَ قَوْمٌ مَجْلِسا لم یڈکروا الله 

فی و ول غاراعن کے ٤‏ إلاً کان عَلَیْهھم يِرَ٥۷'''‏ بتذکیر (کان). 

فعلی روایة التأنیث في (کانت) ورفع (ترة) ینبغي أن یُووّل مرجع 
الضمیر فی (کانت) مؤنثا؛ أي: القعدة والاضٌّجاعةء ویکون (ترۃ) مبتداء 
والجار والمجرور متعلق بب (ترة). 

وذکر المکانین ھنا؛ لاستیعاب الأمکنةء کذکر الزمانین : بکرۃ وعشیأ؛ 


.)۱٢۸ /٥( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث)؛ لابن الائیر‎ )١( 
: رواہ الترمذی (۳۳۸۰)؛ من حدیث أبی ھریرة ظلہ. وھو حدیث صحیح . انظر‎ (٢ر‎ 
.)٥( (صحیح الجامع الصغیر)‎ 


۲۷ 


لاستیعاب الازمنة؛ یعني: مَن فتر ساعة من الأزمنة فی مکان من الأمکنة ؛ 
کان عليه حسرۃ وندامة؛ لآنه ضیّع را٘س مالهء وفوّت ربحە؛ وأ حسرة 
أعظم من ھذا؟!!9' 

(مظ): حقیقة هذا: أن شکر الله علی یَعَمه واجبٌء والمجلس من نعم_ 
اللہ مَنٌ اللہ علی عبادہ بقولہ : هار تمَإالشِ بِهدا 14لبا: ٦]ء‏ وقولہ: ٭ھو 
ای جس کم الا تل 14لمك: ٤٠]؛‏ أي: لَیثنةّ؛ بحیث یمکنکم 
الاستقرارء والترذُدہ والزراعة فیھاء فمَن استوفی حَظه من مکان بالاضطجاع 
فیەء والجلوس؛ یجب عليه قضاء شکرہ'"". 


ج3 


.)۱۷۴۳۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱٤١ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۲۱۹۷۶۸ 










۸ ۔یاکبا 


سے ںے 


جواز الاستلقاء علی القفاء 
ووضع إحدی الرجلینِ علی الأخری 
إذا لم یخف انکشاف العورۃ, وجواز القعودِ متربنعاً ومحتبیا 


۰ ۔ عن عبدالله بن زید ا : َنهُ رأی رہل الله یا 
صُتلقیا فی المَجدِ؛ وَاضعاً إخْدی رِجْلیْه عَلی الأخری. متفقَ 
عليه . 


٭ قولہ : ستلقیاً فی المسجد واضعاً إحدی رجلیە علی الآخری): 

(ن): في روایڈ لمسلم: أنہ قيِ نھی أن یرفع الرَّجُْل إحدی رجلیه 
[علی] الأخری وھو مُستلق علی ظھرہ'''. 

وجه الجمع بین الحدیثین: أُن النھيَ محمولٌ علی حالة تظھر فیھا 
العَوْرۃء أو شيءٌّ منھا. 

وأما فعله : لا فکان علی وجہ لا یظھر منھا شيءء وہذا لا بأاس بە 
ولا کراہة فیەء ویحتمل آنه قُ فعله؛ لبیان الجواز . 

وفيه: جواز الاتکاء فی المسجد: والاستلقاء فیه . 


. رواہ (۲۰۹۹/ ۷۲)) مر حدیث جابر ٹ4‎ )(١( 
مس ھ‎ : 


۲۷۹ 


قال القاضي : لعل هُ فعل ھهذا؛ لضرورةء أو حاجة؛ من تعب؛ أو 
طلب راحةء ونحو ذلك وإلا؛ فقد علم أن جلوسه قيٍٍ فيی المجامع علی 
خلاف ھذاء بل کان یجلس مُتربعاً ومُختبیا وھو کان اکٹٴ جلوسه؛ أو 
ا آو مُفعباء أو شبھھا من ججلّسات الوقار والتواضم”. 

(ق): قد قال بکراهة هذہ الحالة مطلقاً بعضُ فقھاء أھل الشامء وکأنھہ 
لم یبلغھم الحدیث: أو تاّلوھاء والأولی : الجمع بین الحدیثین(. 

(مظ): وجه الجمع : أن وضع [إحدی] الرجلین علی الأخری قد 
یکون علی نوعین : 

ان تکون رجلاہ ممدودتینء إحداھما فوق الأآخری؛ ولا بأس بھذا؛ 
فإنه لا ینکشف [شيء] من العورۃ. 

وأن یکون منتصباً رکبة إحدی الرجلین ویضع الرجل الأخری علی 
الكبة المنصوبة. 

وعلی هذا: فإن أمن انکشاف العورة؛ بأن یکون عليه سراویلء أو 
یکون [زارہ وذیله طویلین ؛ جاز وإلا؛ فا(*. 

(تو): لا سسیل إلی القسول بالكسخ؛ لأن الأعلام من أصحاب 
رسول الل قلُ قد فعلوا ذلك بعدہء ولم پُنکر علیھم . 


ووجه التوفیق : ان التھيی یختصیٌ بلابسي الإزار؛ کیلا تبدوَ سَوْءاتھم 


.)۷۷ /۱١١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦١٤ /٥٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٦٤١ /٥( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎  :رظنا‎ ( 


۲۸۰ 


وأما أاصحاب السراویلات : فإنھم في فَسّحَة من ذلك. 


ہی بد 


۱۔ وعن جاببر بن سَمُرَةَ 4ء قال: کان النبي قلِ إذا 
-ے ٦گ۰ہهہے۔‏ >> ے٥٥‏ س٣‏ 0تت ی7 سم“ 
صلی الفحرٌ رع في مَجْلِسِهِ حَتّی تطلع الشمُس حسناء. 


یہ یہ 1 سے ےا کر کہ 7٦‏ 
حدیث صحیح؛ رواہ اہو داود وغیرٌّہ باسانید صحیحة . 


٭ قوله: تریّعا: 

(مظ): أي: جلس مُتربَعا وهو أن یقعد الرجل علی وَرِکیْەء ویمد 
رُكبنَه الیمُنی إلی جانب یمینەء وقدمّے الیٔمنی إلی جسانب یسسارہ 
ورٔكبِنّە الیٔسری یمدھا إلی جانب یس8ارہ وقدمَه الیُسسری إلٰی جانب 
ص۰ 

٭ قولہ: (حسناء٤:‏ 

(قض): [قیل]: الصواب (حسناً) علی المصدر؛ أي: طلوعاً حسناء 
معناہ: أنه کان یجلس مُتَربعاً فی مجلسە إلی أن ترتفع الشمس . 

وفی أکثر النسخ : (حسنا)ء فعلی ہذا: یحتمل ان تکون صفة لمصدر 
مخذوف: والمعتی؟ عاٴسقء أو حالاأ والمعنی: حتی تطلع الشمس نی 
بیضاءَ زائلة عنھا الصَّفُرۃ التی تتخیل فیھا عند الطلوع؛ بسبب ما یعترض دونھا 


.)٦۱٤٤ /٥( المفاتیح في شرح المصابیح؟ للمظھري‎  :رظنا‎ )١( 


۲۸۱ 


من الأْخرۃ والأَّدخن2(٥.‏ 


٭ بی بد 


٥ -‏ مد ٠٦‏ و۶ ٣‏ ریغ ۔ںە ےے 
۲ ۔ وعن اىن عمر ول4 فال : رایت رسول اللہ گل بفناء 
وم 7ے 7 سو و اج افو رو ےر و ْ2 کے ا و 
الكکعىة مُحْتيأً بيَدِیْه ھُکذا. ووصف بیْدِيْه الاحتای وھوَالقرفصاء. 
رواہ البّخارئ . 


٭ قولە : 7محتبباً بیدیەہ؛ : 

(نه): (الاحتباء): هو أن یضم الإنسان رجليه إلی بطنه بٹوب یجمعھما 
بە مع ظھرہہ وِبَشْذُہ علیھماء وقد یکون الاحتباء بالیدین عِوَضَ الثوب؛ ومنە 
الحدیث : (الاحتباء خطان العرب)؛ آئف: سی لھم في البراری حیطانء فإذا 
آرادوا ان پستندوا؛ احتٌُا؛ لآن الاحتباء یمنعھم من السقوط وبصیر لھم 
ڈالساے ٰ 

یقال: احتبی یحتبي احتباء والاسم: الحبُوۃ بالکسر والضمء والجمع 
خَباً وجبا؟". 

(قض): (القرفصاء) بضم الفاء مدا وقصراً: می جِلسّة المُحتبيء 
غیر أن الاحتباء بالٹوب؛ والقَرقصاء بالید!*. 

الجوھري: ھي ان یجلس علی اليتَْهِء وبلٍق فخذیه ببطنہء ویحتبي 


.)۲٦٢ /۳( انظر: (تحفة الابرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۳٣ /۱( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )۲( 
.)۲۱٢ /۳( انظر: اتحفة الأبرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي‎ )۳( 


۲۸۲ 


بذدابه ؛ یضعھما علی ساقيیه. 

وقیل : هي ان یجلس علی رکبتيەء ویُلصق بطنه بفخذیهء ویتأَ/ط 
کی۲۷(۸. 

جو بج 
۲ :. كَْ نے ۔ و 

۸۳ ۔ وم قب نت مَخرََةً رضسي الہ عتھاء قالث: رآبُت 
النبی پل و هُو فَاعِد القَرْفصَاءَء فلا رَآبتُ رسول اللہ لا المُتخشعم 
فی الجلْسَةء أَرْعِدثُ مِنَ الفَرَقِ. رواہ أبو داودَ والترمذیُ . 


(قض): (المتخشع): صفة رسول اللہ قلُ ولا یجوز أن يُجعل ثاني 
مفعولي (رأیت؛؛ لُأنه ھاھنا بمعنی أَبْصَرْت: واأرعدت من الفرق) ھذا 
غایة فی المَهابة حر اضعا ا تر اتھ -۸5 

(تو): یجوز أن 7 سی نعتاء وآأن یکون شر لا ثانیاء 
ویکون التقدیر : الرجل المَت متحث ٠‏ والأول أَتمٌ معنیٌ؛ فإنہ یفید أنە مع 
سا غات ند آلتے عل الکہائت ٰ 

(المتخشع) بمعنی الخاشع؛ ویحتمل أنھا أرادت بذلك الزیادۃ علی 
الخشوعء حتی کأنہ بلغ من ذلك مبلغاً لا یتھیا غیرہ إلا علی وجہ التکلّف. 

سس بے۔۔ سست جوّد من ذانه الزکیة الرجل 
المُتخشعء وجعله شخصاً آخر وھو مبالغة لکمال التخشع فيه: وإلقاء 


)١(‏ انظر: (الصحاح) للجوهھري (۳/ ١۱۰۱)ء‏ (مادة: قرفص). 
(۲) انظر: ‏ تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۳/ .)۲١٤‏ 


۲۸۳ 


رداء الهّْة عليه . 
و(التفْعٌل) ھنا؛ لزیادة المعنیء والمبالغة فیه؛ کما فی أسماء الله تعالی : 
المُتکبٹ . 


پ٭ ہ٭ك ×× 


۸۲٤‏ ۔ وعَنٍ الشرید بن سُوَیِ لہ قال : مو بي رَسُول اللہ ہلا 
وَأََ جِالس هکذاء وق وّضمّت يَدي الیْسشری تَا ظهريء 

وَاتَكَأَتُ عَلی اي ة يَدي فقال : ٢‏ نتم قَعْدَةَ المَغضوب لیم ۱۶ء 
رواہ ابو داودَ بإسنادِ صحیح . 

٭ قوله: 'آلیة یدي؛: أَلَیةُ الإبھام : أصلھساء وأصل الخنصر: الضَة 
الأّیة : اللحمة التي في أصل البھام. 

والمراد ب (المغضوب علیھم): الیھودء وفی التخصیص بالڈکر فائدتان : 

احدھما: أن هذہ القحْدَة مگا یغضھا اللہ تعالی . 


وآن المسلم مگن أنعم الله عليهء فینبغی أن یجتنب التشبُہ بمَن غضب 
الله عليهء ولعنه . 


ۃ۱) 


۲۸٤ 





رات اوت الیل وَالكلیسی) 


٥۔‏ عَن ابْن عُمَرَ :8ء قال: قالَ رَسُولَ ال گل : دلا يُتيمَنَ 
وَتدَمُخُوا)ء وَکانَ ابنْ غُمَرَ إذا قامَ لە رَجُْلْ مِنْ مَجْلِِهِء لم بَجْلِسْ 
فیژ. متفق عليه . 

٭ قولە قل: ٦لا‏ یقیمن أحدکم الرجل من مجلسه ثم یجلس فیە): 

(ن): ھذا الٹھي فیه للتحریمء فمّن سبق إلی موضع مباح في 
المسجد أو غیرہ؛ یومَ الجمعة أو غیرہء لصلاة أو غیرھا؛ فھو أحی بەء 
ویحرم علی غیرہ إقامتہہ إلا أُن أصحابنا اسٹثنوا منە ما إذا الف من المسجد 
موضعاً بفتيء أو یقرأً قرآن أو غیرہ من علوم الشریعة؛ فھو اأحق؛ وإذا 
حضر؛ لم یکن لغیرہ أن یقعد فیەء وفي معناہ مَن سبق إلی موضع من 
الشوارعء ومقاعد الأسواق لمُعاملة”. 


.)۲٦٤١ /۱١١( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


٥ 


(ق): الٹھي إنما کانٰ؛ لاجل أن السابق قد ملك منفعة ما اختصٌ بہ 
من ذلكء فلا یجوز ان بُحال بینە وبین ما یملکەء وقیل: ھذا النھی علی 
الکراهةء والأول أَوْلَیء ویستوي في ھذا المعنی أن یجلس فيه بعد إقامتهء 
و لا یجلس؛ غیر ان هذا الحدیث قد خرج علی الغالب؛ فإنه إنما یٔقیم 
الأخرَ من مجلسە؛ لیجلس فیهہ9'. 

٭ وقوله: لکن توسعوا وتفسحوا؛: ٰ 

(ق): ھذا أمر للجالسین بما یفعلونه؛ وذلك أنه لگا نھی الداخل أن 
یُقیم أحداً من موضعہ؛ تعین علی الجالسین أن یُوسّعوا لە؛ ولا یترکوہ 
قائماً؛ فإن ذلك یؤذیە؛ انت وعلی ھذا: فمَن وجد من الجلوس 
سَعَةٌَ؛ تعیّن عليه أن یُوسٌع لەء وظاھر ذلك : أنە علی الوجوب؛ تممُکاً 
بظاھر الأمسں وکان القائم یتاأذی بذلك؛ وأذی المسلم حرامء ویحتمل أن 
یقال: إِن هذہ آآدابٌ حَسَنڈٌء ومن مکارم الأخلاقء فیحمل علی الندب. 

وقد اختلف العلماء في قوله تعالی: لا یل لک تَنکُرا ف 
اَلسیلیں كَانْمَشا 14المجادلة: ۰١]ء‏ فقیل: ہو في مجلس النبي ُء کانوا 
یزدحمون فیە؛ تنافساً في القْرب منہء وقیل : هو مجلس الصّفٌ فی القتال؛ 
وقیل : هو عامٌ فيی کل مجلس اجتمع فیه المسلمون للخیر والأجرء وھذا 
ھو الأوٴلی؛ إذ المجلس للجنس علی ما أصٌّلناہ فی الأصول. 

٭ قولە : ہکان ابن عمر إذا قام لە رجل عن مجلسهە؛ لم یجلس فیه:٤:‏ 


.)٤۰۹ /٥( انظر: (المفھم* للقرطبي‎ )١( 
..۰ /٥( المرجع السابق‎ "٢) 


٦ 


(ن): ذا ورع منهء ولیس قعودہ فیه حراماء إذا قام برضاہ لکن 
تورّع لوجھین : 

اأحدھما: أنه رہما استحیا منە إنسانء فقام لە من مجلسه من غیر طیب 
قلبهء فسّدٌ ابن عمر الباب؛ لیسلم من هذا. 

والثانی : أن الڑیثار بالقژرب مکروہء أو خلاف الاولی ؛ بأن یتاخر عن 
موضعہ في الصف الأولء وبُوْثرَهُ بەء وشبه ذلك؛ قال أصحابنا: وإنما 
تار گر ظال :انور الاغاحرت لاہ سی ے۹7 

وفی (سنن أبي داود: عن ابن عمر ىَله قال : جاء رجل إلی رسول اللہ ُء 
فقام لە [رجل] عن مَجْلِسه فذھب لیجلس فیهء فنھاہ رسول الله قْلڑ''ء فیحتمل 
أن امتناع ابن عمر ىل لم یکن إِلا للانتھاء عگًا نھي عنه. 

وفی (السنن؛ أیضاً: عن سعید بن أبي الحسن قال: جاءنا أبو بَكرَۃَ في 
شھادةء فقام لە رجل من مجلسەء فابی أن یجلس فيه فقال: إن النبي ہہ 
تھی عن ڈا۷ ۴ء 

٭ ےج 


تب 


٦۔‏ وعَنْ أبي هُریرة لے : أَن رَسُول الل قلِ قال: ٢إذا‏ قام 


.)٦٤٭‎ /۱١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


ر۲( رواہ أبو داود .)٦۸۲(‏ وھو حدیث حسن . انظر : اصحیح الترغیب والترھیب) 
(۳۰۷). 


)٣(‏ رواہ أبو داود (۸۲۷])ء والإمام أحمد فی (المسند) .)٦۸ /٥(‏ وھو حدیث 
صحیح . انظر: (اصحیح الترغیب والترھیب) .)۳۰٦۸(‏ 


۲۷ 


٭ قولە لق : ہإذا قام أحدکم من مجلسە؛ ٹم رجع ؛ فھو أحق بە٤:‏ 

(ن): قال آصحابنا: هذا الحدیث فيمّن جلس في موضع من المسجد 
أو غیرہ لصلاة مثلاء ثم فارقه لیعودہ فإن فارقه؛ لیتوضأء أو لیقضي شغلاً 
یسیراء ثم یعود؛ لم یبطل اختصاصٔہء بل إذا رجع؛ فھو أحق به في تلك 
الصلاۃء فإن کان قد قعد فیه غیرہ؛ فله أن يْقَيمَّهء ویجب علی القاعد أن 
یفارقہ؛ لھذا الحدیثء ھذا هو الصحیح عند أصحابناء وقال بعض العلماء: 
ھذا مُستحبٌ٠‏ ولا یجب: وھو قول مالك؛ والصواب الأوّل . 

قال آصحابنا: ولا فرق بین أن یقوم منە ویترك فیه سَجَّادۃ ونحوھاء 
ام لاء فھذا اأحق بە في الحالینء وإنما یکون اَحقٌ بہ فی تلك الصلاة 
وحدھا دون غیرھا!'۶. 

(ق): ھذا یدل علی صحة القول بوجوب ما ذکرناہ؛ من اختصاص 
الجالس بموضعه إلی أن یقوم منە؛ لأنه إذا کان أَوْلَی بعد قیامہ؛ فقبله 
أَحْری وأولیء وحملە مالك علی الندب إِذا کانت رَجْعَته قریبةء قال: وإن 
بعد ذلك حتی یذھب ویبُعد؛ فلا أری ذلك؛ وإنه من محاسن الأخلاقء 
وعلی ھذا فیکون عامَاً فی کل المجالس '. 


٭ج و بد 


.)٦٦١ /۱٤( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)6٦١٤ /٥( انظر: (المفھم؟ للقرطبيی‎ )٢( 


۲۸ 


۸ وعَنْ بی عبداللہ سَسلمَانَ الفارِسیٔ 4ء قال: قال 
ُول اث گلؤ: 01 -0- 


مم ان ٹؤ نی ما کپ ٹہ او و 
الإمام لالہ ما تہ وَينَ الجْممَة لأخْری؛ رواہ البخاری . 


ط7 


یم 


٭ قولهە: (من طھر؛: 

(ط): التنکیر فيه؛ للتکٹیر. 

(مظ): أراد بالطھر قصٌ الشارب؛ َلَلََ الأظفارء وحلى العانة 
ونتف الاإبطء وتنظیف الثیاب''' 

(ط): ‏ من طیب بیته) قبّدہ؛ إما توسعة؛ کما ورد في حدیث أبي 
' 90 طیبِ إِنْ کان عنْذء أو استحباباً؛ لیُؤذن بأن السنة أن 
یتخذ الطیب لنفسەء ویجعل استعماله عادة لەء فیدخر في بیتەء فلا تختصٌ 
الع ات 80. 

(ن): فی روایة لمسللم: اشن من طیب ما قد رز عَلهااک قال 
القاضي : هذا یحتمل التکثیرء ہے مال سس ات ویؤیدہ 


.۲۱۲۷۳ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۳۲۱ /۲( انظر: ۸ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.٦۱۲۷۳ /٤( انظر : (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )٣( 
. ۷)ء من حدیث أَبي سعید الخدري ط4‎ /۸٦( رواہ مسلم‎ )٤ 


۲۸۸۹ 


قوله: (ولز مِنْ طیب المَأ۷۷ وھو المکروہ للرجال: وھو ما ظھر لوہ 
وخفی ریحُهەء فأباحه للرجل ھاھنا؛ للضرورة؛ لعدم غیرہء وھذا یدل علی 
تایں(٢۷.‏ 


٭ قوله: ‏ أو یمس)٤:‏ 

(مظ): ‏ او؛ هامنا للشك من الراويی؛ أنە لُ قال : (ویدھن من دھنہ) 
او قال : (یمس من طیيہ۶۷. 

٭ قوله : (فلا پفرق بین اثنین) : 

(ط): کنایة عن التبکیر؛ أي : عليه ان ییگرء فلا یتخطی رقاب الناسء 
ویفرق بین اثنیننء أو یکون عبسارۃة عن الإبطساء؛ أی: لا یبطی:؛ حتسی 
لا ثقتق٥).‏ 

ناس 1لا شی ور الافق الا سنا گا وت 
لا یکون بینھما موضع جلوس واحد. 

واکتب لە)؛ أي؛ رزقە الله من صلاة السَنَة والنوافا(٥.‏ 

(ك): ١(کكب؛؛‏ آئ فرض من صلاة الجمعة أآ و فَدرَی الفات فرضاً 
ونفلاًء انتھی9. 


. تقدم تخریجه‎ )١( 

.)۱۳١ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۴) انظر: ‏ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ۳۲۱). 
)٤(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی ٤(‏ / ۱۲۷۳). 

.)۳۲۱ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ )٥( 
.)٦١ /٦( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٦( 


۲۹۰ 


حَمْلُ (ما کتب لە) علی صلاة الجمعة یأباہ لفظ الحدیث؛ فإنه ذکر 
بعدہ: اثم بنصت إِذا تکلم الإمام) ب (ثم) المفید للتراخي؛ ومعلوم ان 
صلاة الجمعة تقع بعد الّنصات . 

واستدل بھذا الحدیث جماعة من الأئمة علی أنە لا یکرہ التنفل وقت 
الزوال فی یوم الجمعة؛ کما ہو مذھب الشافعي رحمہ اللہ؛ قالوا: إنە ول 
ندب إلی صلاة ما کتب لەء ولم یمنعه عنھا إلا فی وقت خروج الاإمام . 

قال الشافعی رحمہ اللہ : مِن شأن الناس التھجیر إلی الجمعةء والصلاة 
إلی خروح الإمامء قال البیھقی : الذي أشار إليه الشافعيٌ موجود فی الأحادیث 
الصحیحة؛ فإنہ گل رَّب في التبکیر إلی الجمعة وفي الصلاۃ إلی خروج 
الإمام من غیر استثناء. 

(ش): قال غیر واحد من السلف؛ منھم عمر بن الخطاب٠‏ وتبعه 
الإمام أحمد ابن حنبل: خروج الإمام یمنع الصلاۃء وخطبته تمنع الکلام 
فجعلوا المائع من الصلاۃ خروج الإمام لا انتصاف النھارء وأیضاً؛ فإن 
الناس یکونون في المسجد تحت الہٌقوف؛ ولا یشعرون بوقت الزوال؛ 
والرجل یکون مُتشاغلاً بالصلاۃء ولا یدري بوقت الزوالء ولا یمکنە ان 
یخرج ویَتخطّی رقابَّ الناس؛ وینظر إلی الشمس ویرجع؛ ولا یُشرع لە 
ذلك۲9. 

٭ قولە: لاثم ینصت): 


۶ 


(نە) : یقال : أنصت بُنصت اتضاتاً: اذا سکت سکوت مستمع؛ وقد 


س۶ 
اس 


.)۲۷۸ /۱( انظر: لزاد المعاد) لابن القیم‎ )١( 


۲۹۱ 


تر 


کے ھا272 ُله: إذا َسْكَتَّه؛ فھو لازم ومُتعةٌ۷'. 

(ك): ٢إذا‏ تکلم الإمام٤؛‏ أى : للخطبة والصلاۃء واما بینە وہین 
الحمعة الآخری) یحتمل الماضیة قبلھاء أو المُّستقبّلة بعدھا؛ لأن (الأخری) 
تأنیث (الأخَر) بفتح الخاءء لا بکسرھاء فلا یلزم أن تکون متأخرةء لا یقال: 
المغفرۃ إنما ھي بعد وقوع الذنب؛ لأنا نقول: لا تلم ذلك قال اللہ تعالی: 
لِفَلكَ اما تدم مِن ٥لک‏ وَمَافَم 116لفتہ : ۲۲ '. 

(مظ): ہوفضل ثلائة آیام؛؛ [أي : زیادةۃ ثلاثة أآیام]۷" علی سبعة؛ 
حتی تکون عشرة آیام؛ لان الحسنة بعشرۃ أمٹالھا(؟“. 

(ن): یو الحدیث : بی سر سن وآنه لیس بواجب؛ 
وف ناف ئز در می اس نے 

وفیە: یور می دی بر یں 

وفيه : الانصات للخطة وفیە: ان الکلام بعد الخطبة وقبل الإحرام 
بالصلاۃ لا بس بە(٥.‏ 


٭ ا بد 


.)٦٦ /٥( انظر: 0 الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر‎ )١( 
.)۱١ /٦( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢٦( 

.)۳۲۱ /۲( من االمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ ٦( 
.)۳۲۱ /۲( انظر: هالمفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 
.)٦٤١ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٥( 


۲۹۲ 


۹-۔ وعن عَمْرِو بْنٍ شُعَیْبٍ عن آبیەء عن جَدّہ ط4 : ان 
رَسُسول الله ال قال : دلا یل لِرَجُل أُنْ بُفْرّق بَیْنَ نین الا 
يِإذنْهِمَا؛ رواہ آبو داودَ والترمذي؛ وقال: حدیث حسنٌ. 

وفي روایةٌ لأابي داودَ: ٦لا‏ بَحَلِسٌ َينَ رَجْلیْن ال يإذْيْھِمَا؛. 


٭ قولہ گل : ٦لا‏ بحل للرجل آن یفرق بین اثنین)؛ : 

(مظ): یعنی : إذا جلس اثنان متقاربین؛ لا یجوز لأحد أن بُفْرٌقھماء 
ویجلسَ بینھما؛ لان قد یکون بینھما مَحبٌةء وجریان سر وکلامٌ شی 
علیھما التفریقء انتھی”۲. 

وأیضاً قلّما اجتمع ثنان؛ إلا وبینھما جنسیةء وقیل: الجنسیة عِلَهُ الضمٌ 
وشبه الشيء منجذب إليه بالطبع٭ وکان مالك بن دینار رحمه الله بقول : لا یتفق 
اثنان فی عشرة؛ إلا وفی أحدھما وصف من الآخر ؛ فإن أشکال الناس کأجناس 
الطیورہ ولا یتفق نوعان من الطیر في الطیران؛ إلا وبینھما مُناسبةء قال: فرأی 
یوماً غراباً مع حمامةء فعجب من ذلكء فقال: اتفقاء ولیسا من شکل واحد: 
ثم طار[١]ء‏ فإذا بھما أعرجانء فقال : من ھاھنا اتفقا . 

وقال بعض الحکماء: کل إنسان یأنس إلی شکلەء فظھر من ھذا آن 
المتجالسین لا بُدٌ وأن یکون بینھما مناسبة ومُجالسة ومجانسة ومُؤانسةء فٹھی 
الشارع صلوات اللہ عليه ان یجلس الداخل بینھما؛ کیلا یثقل علی قلبھما . 


یب بد 


.)٦۱٤٥٤ /٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۲۰۴۳ 


۰-۔ وعَنْ حَذَیْفةٌ بن اليَمَانِ طظل: ان رَسُول اللہ گل لمَنَ 
۳ھ مس الا . رواہ آبو داودَ بإسنادِ حسن . 


وروی الترمذیٌٔ عن أبي مِجلز: اذ خلا نِد وط حَلقة 
فقال حُذَيفةً: مَلَمُونْ عَلی لِمَانِ مُحَمَد 8ء آؤ: لَمَنَ ال“ عَلی 
لِمَانِ مُحَمّدٍ مل مَنْ جَلَسَ وَسَط الحَلْقَة. قال الترمذی: حدثٌ 

و 

٭ فولہ قلله: (لعن من جلس وسط الحلقة؛ : 

(نه): 0 الوسط) بالسکون: یقال : فیما کان مُتفْرّق الأجزاء غیر متصلء 
کالدوابء والناس؛ وغیر ذلكء فإذا کان متصل الأجزاء؛ کالدارء والراأس ؛ 
فھو بالفتحء وقیل: کل ما یصلح فیه (یین)؛ فھو بالسکون؛ وما لا یصلح فیه 
(بین)؛ فھو بالفتحء وقیل : کل منھما یقع موقع الآخرء وکأنه الأشبه. 

وإنما لعن الجالس وسط الحلقة؛ لأنہ لا بد وأن یسستدیر بعض 
المُحیطین بەء فیؤذیھمء فیلعنونہ ویذهٌونہ!'' 

(حس): (لعن من جلس وسط الحلقة) يتأَوّل علی وجھین : 

أحدھما: أن یأتی حَلقة قوم فیتخطی رقابھم؛ ویقعد وسطھاء ولا یقعد 
حیث ینتھي بە المجلس . 

والثانی : ان یقعد وس الحللقة؛ فیحُول بین الوجوہء ویحجب 


.)۱۸۲ /٥( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۲۹٤ 


بعضھهم عن ؛ بعضء فیتضرّرون بہ!'۶. 
(تو): المراد منە ۔ واللہ أعلم -: الماجن الذي یٔقیم نفسه مَقام الشُخریة؛ 
ذکرن کہ ین آقاس ون بخری برا بی ااٹائان بال کے 


٭٭ عو ھ“ 


ہ ھ۶ 


١۔‏ وعن أبی سععید الحذریٔ صلائفت قال : سمعت 
رَسُول اللہ ق یقول : اَی المَجَالِس أَوْسَمُها. 
رواہ ابو داودَ بإسنادِ صحیح علی شرط البخارئ . 


٭ قولہ پل : ٭خیر المجالس أوسعھا؛: قیل: إنما کان كذلك؛ لآان 
الانسان یتمکن من الجلوس: والنوم: والعبادةء والتقلب کیف شاء. 

روي أن أبا سعید الخُذریٗ لہ أَوذنَ بجنازۃ فی قومەء فکأنہ تخللف 
حتی أخذ الناس مجالسھم؛ ثم جاءء فلما رآہ القوم تسرٌبُوا عنه فقام 
بعضھم لیجلس في مجلسهہ فقال: ألا إنی سمعتٗ رسول اللہ پا یقول: 
( خی المَجَالس اطیان ٹم تنحیء فجلس فی مکان واسع!'' 


جو بد 


.)۳۰۰ /۱۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 

(٢‏ رواہ البخاري في (الأادب المفرد) (٦۳١۱١)ء‏ وأبو داود (۸۲۰٦)؛‏ والحاکم في 
(المستدركع) (۷۷۰۰)ء والشھاب فی (مسندہ) (۱۲۲۳). وھو حدیث صحیح . 
انظر : 7 السلسلة الصحیحة) (۲/ .)٦٥٥‏ 


۲۹۰٥ 


۲ ۔ وعن أبی هُریرة ظ4 ء قال: قال رَسُول اللہ کل : ١‏ 
کے ہے سے او ہے یں ےرت سو ہے 
جلس فی مَجِلٰس؛ ص آ00'00"*٭٭""٭ 


سے سس بس ٭ يہ ۔ 


ذلك : سُبْحَانكَ اللهُ وَبِحَمْيِك أَشهْد آن لا إلهَ إلا أنت 


نے 


أَسْتَغْفِرْك وَاَتوبُ إِلَيِكَ ؛ ال لہ مَاكَانَ فی مَجْلِسِهِ ذَلِكَ٠.‏ 


رواہ الترمذیٌ: وقال : حدیث حسنٌ صحیخ . 

(نه): (اللغط): صوت وضَکّة لا یفھم معناھا(٢.‏ 

(تو): المراد: الھراء؛ وما لا طائل تحتہ من الکلامء فاحل ذلك 
محل الصوت العَریٌ عن المعنی؛ والجَلبة الخالیة عن الفائدة . 

(مظ): یعني: تکلم ہما فیە إِثمٌ مکُسا لم یکن فی غیبة إنسانء أو 
بھتانا!''. ْ 

با از 

٣‏ ۔ وعن أي َزرَةَ ظلہء قال: کان رَسُولٌ اللہ پل بقولٌ 

ا ون الحَجس: سُبْحَائَكَ الم وَبِحَمْيِكُ 


صی سے 


أَْمَد اُن لا إله ال نت أَسْءَ سُتَغفركُ وب إِليِكَ٤ء‏ فقال رجل: 


یا رَسُول اللہ! إِنَكَ لنَقول قَولاً مَا کُنت تَقولَهُ فيمَا مَضّی؟ قال: 
اما 7 ۲ سے 7 کر 2-.. سے 
(اذلك کفارة لمَا کون فی المَحْلس) رواہ أبو داود. 
)١(‏ انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئثیر .)۲٥۷ /٤(‏ 


.)۲٢٢ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۲۹۲ 


ورواہ الحاكم اأبو عبدِالل فی (المستدركع) من روایة عائشة 
رضی ال عنھاء وقال: صحیحٌ الإسناد. 

٭ قولە: 9یقول بآخرة٤:‏ 

(نه) : أي فی آخر جلوسەہ؛ ویجوز ان یکون فی آخر عمْره وی 
بفغتح الھمزۃ والخاء!''. 

٭ ٭ ×× 
ری کے 2 کے ٠۲‏ طط سخ 4 

-٤‏ وعن ابن عمَرَ طٰء قال : قلما کان رَسُول ال قَلُ يَقوم 

ب٠٥٠‏ ہے 2 7 6 ء۔ ى 7 ٰ یبر : 
مِن مَحْلِس حتّی يَدعوَ بهُوّلاءِ الاَعوَاتِ: ە اللهَمٌ اقم لنا مِن 
ے٥٣٥‏ >‌ سے و۶ سض رو ج2 س‫ و و ا و وو 
خشیك مَا تخول بە بَیْننا وَبَيْنَ معاصیك؛ ومن طاعتك ما تبّلغنا بہ 
ہہ 7 7 7 وو 2-2 س > پےم ۔ ٠‏ ً سظ٥‏ 
جِشَكَ؛ ومن الیْقیسن ما تھون عَلیْنا مَصائِبَ الڈنیا . اللهَمَ مَْعنا 
۲ یھ ہے سے ھھ ے ہے“ ہے ۳ ى 
با كےماعتاء وَبٔصارناء وقوّٗتنا ما أحیبْتناء واجعَلهُ الوارث مناء 
ے٥‏ ے٥٥٠‏ کھ۔۔ س٠‏ ٍ وو ناس ٠‏ و وہ مم 3 تی کے و 
واجعل ارنا علی مَن ظلمنا وانصرنا علی مَن عادانا ولا تحعل 

نز ہے س 7 4 2 ہر کم ہسهصے. ٤*8.‏ ہے سِ 
مُصیہتنا فی دینناء ولا تحعل الدنیا أَكبْر هَمّناء ولا مَبّلغ علیناء ولا 
رک 22 رت8 ہے2 : 5 و2 
۲ عَلیْنَا مَنْ لا يَرَحَمُنا؛ رواہ الترمذیٔ: وقال: حدیث حسن. 

(قض): أی: اجعل لنا متا فعرتن بە وتحجب ونمنع ؛ من حال 

‌ٍ 

القے مل ۹0ا 
)١(‏ انظر: 0النھایة فی غریب الحدیث)٠‏ لابن الآئیر (۱/ ۲۹). 
(۲) انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة؛ للبیضاوي (۲/ .)۱١١‏ 


۲۹۷ 


٭ فوله: (ومن الیقین ما تھون بە علینا مصائب الدنیا): ٰ 

(قض): أي : ارزقنا یقیناً بكء وبأن لا مردً لقضسائك وقذركء وأن 
لا پُصیبنا إلا ما کتبتہ علیناء وأن ما قدرتہ لا یخلو عن حکمة ومصلحة 
واستجلاب مَثوبة تھون بە مُصیبات الدنیا. 

(واجعله) الضمیر فیه للمصدر؛ کما فی قوله: زید ٌظ منطلق ؛ آی؟ 
اجعل الجَعْلء وۂالوارث٤‏ هو المفعول الأول وہمنا) فی موضع المفعول 
الثانیء علی معنی: واجعل الوارث من نسلناء لا کلالەً خارجة عنا؛ کما 
قال تعالی حکایة عن دعوۃ زکریا : ٭قَهب لی من لانلک وَليًا (2) ری وَيرشُمنَ 
ءال َو گر ٤ے‏ ۲۹ء 

وقیل : الضمیر للتمتّع الذي دلٌ عليه التمتیع ومعناہ: اجعل تمثّعنا 
بھا باقیاً عناء مأثوراً فیمَن بعدناء أو محفوظاً لنا إلی یوم الحاجةء وھو 
المفعول الأولء و(الوارٹ) مفعول ثانء و(منا) صلة لە. 

وقیل: الضمیر لما سبق من الأسماع والأبصار والقوّۃء وإفرادہ 
وتذکیرہ علی تأویل المذکور؛ کما فی قولة؛ رُؤبة: 
نہ امت طتَخَوَد تی کَأَتَه في الجلد تَوْلِيمٌ اليَهَیٌ('ٴ 


والمَعَنيٌ بورائتھا: لزومھا لە عند موته لزومَ الوارث لە. 
(مظ): الضمیر فی (اجعله) یعود إلی مصدر (متعنا)ء وهو المُتمتّع 


.)۱۹۲۸ /٦( المرجع السابق الموضع نفسه؛ وانظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۲۸ 


و(الوارث) هو الباقيی بعد المَینّتء وأراد ب (الوارث) هنا السمعء والبصرَء 
وب۔ (المیت) قُُورَ الأیدي والأرجل وسائر القوی؛ یعني: أبق علینا قوۃ 
أسماعنا وأبصارنا بعد ضعف أعضائنا الآخری إلی وقت الموت؛ حتی 
لا تحرمٌ من سماع کلامك؛ والمواعظء والأخبارء وما في سماعه لنا نفمٌ في 
الآخرۃء وحتی لا تحرمٌ أبصارنا ما فیه خیر واعتبار؛ فإِن ھذین العُضوین أنفع 
الأعضاء الظاھرۃ للرجل فی حیاتهء ھکذا ذکرہ الحَطَابُ(٥.‏ 

(تو): حقیقة الوارث : الذي یرٹ ملك الماضي؛ وعلی ھذا: ففيی 
تاویل ھذا الحدیث عُسْرٌ ومن اللہ التیسیرء وقد ذکر أبو سلیمان الحطابىُ 
وغیرُہ فی تأویله: أنە سأل اللہ تعالی أن يُبقیَ لە السمع والبصر إذا اد رکه 
الکبں رحقت منه سائر القوی؛ لیکونا وارٹئ سائر القوی؛ والباقیین 
بعدھاء ة قلت : وعلی ھذا: سن بحاله؛ لآن قوله : (واجعله الوارث 
منا) بعد قوله: (ما أحییتنا) ی یحقق أنە أراد بذلك الوارث الذي یکون بعد فناء 
الشخص؛ وکیف ئتصوّر فناء الشخص مع بقاء بعضە انتھی . 

ویمکن أن یجاب عن ھذا: بأن القوی إذا استولی عليه الضعف؛ 
وصارت بحیث لا يُنتفع بھا؛ فکأنھا ماتت؛ کما قیل : 
إذا مَا مَاتَ بُعْضَكَ فَائِكِ بَعْضاً بَفْضُ الشّیْءِ مِنْ بَتْض قَریبُ 

فوجه الحدیث : ما آفادہ الحَطَابٌٌء والقول ما قالت خذام. 


(تو): وقیل: یراد بہ الأولاد والأعقابء وھذا وجهٌ لولا قوله: 


.)٦۲٤۸ /۴( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۰۹ 


(واجعلهہ)؛ فإن رد الضمیر إلی احد الأشیاء الثلاثة المذکورۃء أو إلی سائرھا 
غیرٌ مستقیمء واستشھد بقول رُوٌبةء لکن لفظ الحدیث الذي أوّله قوله: 
رسس پسنیو واجعله الوارثٌ منی۷. 

وقال : فیه وجە آخرہ فقال : کل شیئین تقاربا فی معناھما؛ فإن الذّلالة 
علی اأُحدھما دلالة علی الآخر . 

قلت: ولفظ الحدیث الذي نتکلم فیه غیر محتمل لأحد الوجھین 
علی ما بیناء وقد رّوي ھذا الحدیث عن النبي گل من غیر هذا الوجەء وھو 
فولہ یا : داللَهَْ متعني بسمعي وبصري؛ واجعلھما الوارث مني)۲"۷. 

قلت: وقد ذھب بعض العلماء في تأویله 1إلی أنه] راد بالسمع والبصر 
ہا بکر وعمر طىلء واستدلوا بقولہ للا : ١‏ لا غنی بي عَنهُما؛ فَإنهُما مِنَ 
الڈین بمَنزلة اع والبٔصرِ مِن الڑا٘س ۱۷ء ىً با : مدان بمَنزلَة 
السمع والبَصَر++ء قالوا: فکأنہ قُ دعا بأن یہ یتمنٌع بھما فی حیاتہء وآن یرثا 
خلافة النبوۃ بعد وفاته . 


. رواہ الترمذي (۸۰٣۴)ء من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. وھو حدیث حسن‎ (١) 
.)۳۱۷۰( انظر: (السلسلة الصحیحة؛‎ 

)٢(‏ رواہ ور سن (۱۸)ء من حدیث أبي ہریرة طلل . وھو حدیث 

حسن . انظر : ( السلسلة الصحیحة) (۳۱۷۰). 

(۳) رواہ الحاکم فی (المستدركع) (۸٤٤٥)ء‏ من حدیث حذیفة بن الیمان ظ4 . وانظر: 
(السلسلة الصحیحة) (۸۱۰). 

)٤(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۹۹۹٦)ء‏ من حدیث ابن عمر ؿل٤.‏ وانظر: 
۷السلسلة الصحیحة) (۸۱۰). 


۳٣۰۰٣ 


ورأی جمعٌ من العلماء ان یکون لھذا الحدیث تأویل غیر ذلكء َلامَردڈً 
علیھم؛ فان ھذا الحدیث حدیث صحیحء والتاویل مستقیمء غیر ان ھذا 
الحدیث علی ما فی (المصابیح) لا یحتمل ذلكء ولا نجد عنه مخلصا إلا من 
فزد وَجْهٍء وھو أن یقول: الضمیر فی (اجعله) راجع إلی المُتمتٌع الذي دلَ 
عليه قوله: (متعنا)ء والتقدیر: مَنّعناء واجعل تمنّعنا بە الوارٹ منا؛ آئ: 
الباقی بعدنا؛ لآن وارث المَرْء لا یکون إلا الذیي یبقی بعدہء ومعنی بقائه 
دوائہ إلی وقت الحاجة إليەء أو الذي يَرث ذکرتاء فنْذکر بە بعد انقضاء 
الأجالء وانقطاع الأعمالء وھذا المعنی شبیه بسؤال خلیل الرحمن صلوات 
الله عليه وَآَجَعَل ی لِسَانَصدقف الَاَخِنَ ۴الشعراء: .]۸٤‏ 

٭ قولہ پل : ہواجعل أرنا علی من ظلمنا): 

(قض): أي : اجعل اأرنا مقصوراً علی مَن ظلمناء ولا تجعلنا من 
تعدٌی فی طلب ارہ فأخذ بە غیرَ الجانیء کما کان معھوداً في الجاھلیةء 
أو اجعل إدراك أرنا علی مَن ظلمناء فندرك منە أرناء وأصل الثار : الحقد 
والغضب؛ من الثورانء یقال : ثار ثائرہ: إذا ماج غضبہ(. 

(نہه): (الثار؛ مھموز العین : هو طلحب الدمء یقال: ارت القتیلء 
وثارت بەء فأنا ٹائڑ؛ أی : قتلت قاتله''". 

٭ قولە: ہ ولا تجعل مصیبتنا فی دیننا٤:‏ 


(مظ): ای : لا توصل إلینا ما ینقص بە دیٹنا وطاعثنا من اعتقاد سُوءٍء 


.)۱۱١ /۲( انظر: (9تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي‎ )١( 
.)۲٠٢ /۱( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأآئیر‎ )٢( 


ہس 


او کل حرامء أو فتّرۃ فی العبادةء وما أشبه ذلك /9 0 


لأجل الدنیا”۶. 
(ط): فی : ان قلیلاً من الهَمٌ مگَا لا بد منه فی أمر المَعساش مُرحٌصٌ بل 
ي. ئا( 


مستحب 

٭ قوله: ہ ولا مبلغ علمنا؛: 

(مظ): و٦المبلغ؟:‏ الغایة التي یبلغھا الماشیء أو المحاسب؛ فیقف 
عندھا؛ یعني: لا تجعلنا بحیث لا نعلم ولا کُر إلا فی أحوال الدنیاء بل 
اجعلنا مُتفکرین فی أحوال الآخرة. 

وقوله: اولا تسلط علینا من لا پرحمنا٤؛‏ یعنی: لا تجمل الکنَار غالین: 
ویحتمل ان یکون معناہ: لا تجْعَلِ الظالمین علینا حَاکِمین ؛ فان الظالم لا یَرُحم 


ال عی2( ۳. 
(ط): فإن قلت: بَیٹن لي تألیفَ ہذا النظمء وی وجه من الوجوہ 
الع‌ذًکور آزتی؟ 


قلت: الضمیر للتمتٌعء والمعنی: (واجعل أرنا) مقصوراً علی (من 
ظلمنا)ء ویحمل (من لا یرحمنا) علی ملائکكة العذاب في القبرء وفی النار؛ 
لثلا یلزم التکرار . 

وإنما َصنٌ المٌمع والبصر بالتمتیع من الحواسٌ؛ لن الدلائل الموصلۃ 
إلی معرفة الله تعالی وتوحیدہ إنما تحصل من طریقھما؛ لان البرامین إنما 
)١(‏ انظر: ‏ المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)۲٤٤۹‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة* للطیبي /٦(‏ ۱۹۲۸). 
(۳) انظر: االمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)۲١۹‏ 


۰٢۲ 


تکون مأخوذۃ من الاّیات المنزلةء وذلك من طریق السمعء أو من الایات 
المنصوبة في الافاق والأآنفسء وذلك بطریق البصرء فسال التمتیع بھا؛ حذراً 
من الانخراط في سلك الذین ختم اللہ علی قلوبھمء وعلی سمعھم؛ وعلی 
أبصارھم غِشاوۃ راتا حضت اقم ۷ة 7 اافاعلماء نال النَكَت 
لیتمکن بھا من عبادة رہہ ثم إنه أراد أن لا ینقطع هنا الفیْض الإْلھي عنهء 
فسأل بقاء ذلك ؛ لِیْستٌَ بسُنتہ بعدہء فقال: واجعل ذلك التمتیع وارثاً باقیاً 
مناء ولما کانت القرینتان؛ اأعنی : (واجعل ٹأرنا علی من ظلمناء وانصرنا علی 
من عادانا) علی وزان قوله: وذ بكَ أَنْ َظلِمَ ا أَظْل۷٥)؛‏ وجب تأویل 
القرینة الأولی بما سبقء والثانیة ظاهرةء ولمًّا کان مفھوم (وانصرنا علی من 
غادانا): لا تسلّط علینا من ظلمنا؛ وجب أن یحمل (ولا تسلط علینا من 
ا اع ما ضاطل 

ویلوح من قوله: (ولا تجعل الدنیا مبلغ علمنا) معنی قوله تعالی: 
لن هر يَن امو ۃ ایا وم عَ ال وَهَعَِفانَ(الروم: ۷]'''. 

بج بد 

٥-۔‏ وعن أبی هُریرة ظ4ء قال: قال رَسُول الل 8ٗل2: ہما 
ِن قوم َقُوتُونَ مِنْ مَجْلِس لا یَذْکَرُونَ اللہ تعالّی فِید إِلاً فَامُوا 
َىْ ئل چیقَة چمَارِء وكانَ لَهُمْ حَسرَةًا. 
()١()‏ رواہ أبو داود (١١٥٥۱)ء‏ والنسائی )٤٤٥٥(‏ من حدیث أَبي هریرة ظلل. وھو حدیث 


صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة) (۳/ .)٦٣٣٤‏ 
)٢(‏ انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۹۲۸). 


۰۰ 


رواہ ابو داود یإسنادِ صحیح . 


٭ قولہ گل : دإلا قاموا؛: 

(ط): استثناء مُغْوٌغْء التقدیر: ما یقومون قیاماً إلا ھذا القیامء وضمّن 
۷قامواهٴ معنی التجاوزء فعُدي ب (عن) و(المثل) یراد بە الکلام الذي یجري 
اتانس سن المجالی من الآنور لوان اھکر ات: الات :رانا 
لم یجر بذکر اسم اللہ؛ یکون کجیفة یعافھا الناس وخصّ الحمار بالڈکر؛ 
لیشعر ببلادۃ أُھل المجلس؛ وینصر ھذا التاویل حدیث ْ- ھریرة: ا مَنْ 
لاک ب لا سے لاج یا 


نل ٭ل ٭ 


٦‏ -۔ وعنهء عن النبیٌ اه قَال: دمَا ج قَوْمٌ مَجْلِسالمْ 
2 ےس نے ای سوا وک ے مم م۸۸ 
یَذکرُوا اللہ تعالی فیهء وَلمْ يُصلوا علی نبِكَهم فیةِء إِلا کان عَلیْهم 
2ہ سو کے ہے ھ ہہ سے مر سے 
ترة؛ فان شاء عَدَبَهَمء وَإِن شاءَ غفر لهُم)ء رواہ الترمذي؛ وقال: 


٭ وقولە: ہوإن شاء عذبھم)؛ من باب التشدید والتغلیظء ویحتمل أن 
یَصدُر عن أھل المجالس ما یوجب الُقوبةً من حصائد ألسنتھم . 
والصلوات علی الرسول قي تلميحٌ إلی معنی قوله تعالی : طوََو ا 


ِذ كنتَموا اسم بک ا ہو4 اس موا لک وََ تنک لہ ال لیج ڑوا الہ 


مم 


٦ 
٦ 


.)۱۷۳۲ /٥( المرجع السابق‎ )١( 


توَابصا ریما ۶٭(النساء: .]٦٤٦‏ 
بی از 

۷ ۔ وعنه عن رسول اللہ پل قال : دمَنْ فَعَدَ مَقعَداً لم 
یذکر اللہ تعالی فی کانت عليه مِنّ اللہ يِرَة٘ء زا ال سا 
لا یکر اللہ تعالی فیهِ کادَّتٗ عَلِیْه مِنَ اللہ يِرَدہ رواہ أبو داود وقد 
سبق قریباء وشرحنا (الثْرَة) فِیه. 

٭ قولە ڑل ۷من قعد مقعداً لم یذکر اللہ فیهاء سبق قریباً في (آداب 
النوم والاضطجاع). 


3 








الرؤیاء وما یتعلق بھا 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ ومن ءَايیه۔ مسَامُکر بل وَالہار 1۹6الروم: ۰۳. 


(باب في الرؤیا وما یتعلق بھا) 

(ط): (الکشاف) : والڑُؤیا بمعنی الثُؤیةء إلا أنھا مختصّة ہما کان 
منھا في المنام دون الیقظةء فلا جِرَمَ فْرّق بینھما بحرف التأنیث؛ کما قیل : 
لات اتی رحل اس الات پا کانظا قاے: لاق 

نال الراخائ: الرویامست کشا راتتری والشرری۔ ال ان 
لگا صار اسماآ لھذا التخیّل في المنامء جری مَجُری الاسماء(. 

(ن): (الرؤیا مقصورۃ وتھمرزةء ویجوز ترڈ ھمزماء تختیناا: 

(ق): قد اختلف الناس في کیفیة الرؤیسا قدیماً وحدیثاء فقال غی 
المُتشرژعین أقوالاً مختلفة عَریّت عن البُرمانء فاشبھت الهَیانء وسبب 
ذلك التخلیط العظیم : الأعراض عًا جاءت به الأنبیاء من الطریق المستقیم؛ 

وبیان ذلك: أُن حقیقة الرؤیا إنما ھي من إدراکات النفس؛ وقد غیت عنا 


.)۲۹۹۸ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٦١ /۱١۷( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
ہس‎ 


علم حقیقتھاء وإذا لم نعلم ذلك لعدم الطریق المُوصل إليه؛ کان أَحْری 
والی ان لا نعلم ما غيتب عنا من إدراکاتھاء بل نقول: إنا لا نعلم حقیقة 
کثیر مگا انکشف لنا جُملتہ من إدراکاتھا؛ کحس السمع والبصرء وغیر 
ذلك؛ فإنا هامنا نعلم اور جُمْلةٌ لا تفصیلیةء وأوصافاً لازمةء أو عرَضیةء 
لا حقیقیةء وسبیل العاقل: ان لا یطمع في معرفة ما لم بُْصّب عليه دلیل 
عقلیٌء ولا حسّئ ولا مُركٌبٌ منھماء إلا أن یخبر بذلك صادقء وھو الذي 
دلٌ الدلیل القطعیُ علی صدقهء وھم الأنبیاء علیھم السلامء فإذا [کان] 
کذلك؛ فسبیلنا أن نعرض [عن] أقوال المُعرضینء ونتشاغل بالبحث عن 
ذلك من کلام الشارع َال متشاغ: 

قال الإمام أبو عبدالل المَازْریٌغ: المذھب الصحیح : ما عليه أھل 
اشن وهو أن اللہ سبحانه یخلق فی قلب النائم اعتقاداتِ کما یخلقھا في 
قلب الیقظانء وھو سُبحانه یفعل ما یشاء؛ ولا یمنعہ من فعله نوم ولا 
قد فکانہ سبحانہ جعل هذہ الاعتقادات عَلَماً علی اُمور أََرَ یخلقھا في 
ثانی الحالء أُو کان خلقھا. 

وقال غیرہ: إن لل ملکاً موکلاً بعرض المرثیّات علی الجُزء المُذرك 
من النائمء فیٔمنّْل لە صُوّراً محسوسةء فتارة تکون تلك الصور أمثلةً موافقة 
لما یقع في الوجودء وتارۃ تکون أمثلة لمعان معقولة غیر محسوسةء وفي 
العالن کرت مٹرت ركظرة: 

قلت: وھذا مثل الاول فی المعنی؛ غیر أنە زاد فیه قضصّة الملك؛ 
وبُحتاج في ذلك إلی توقیف من الشرع . 
وقیل: إن الرؤیا إدراك أمثلة مُضبطة في التخیِلء جعلە اللہ إعلاماً 


۳۷ 


علی ما کان و یکون وھو أڈ شبھھا. 
فان قیل : کیف یقال: إن الرؤیا إدراكء مع أن النوم ضد الإدراك؟ 
فالجواب : أن الجُْزْۃَ المُذْرِك من النائم لم يُله النومء فلم یجتمع 
زیے۹3), 


٭ ص بد 


۸۳۸۸ ریف کو لہ قال: سمعت رسُول اللہ ئل 
بقول : و لم تی مِنّ الٹوَۃ إلاً المُبَشرَاتُ۷ء قالوا: وَمَا المَِْشُرات؟ 
قال : 3 الصَالِحَه) رواہ البخاریٔ . 


٭ قولە : (الرؤیا الصالحة) : 

(ط): معنی (الصالحة؛: الحےسنة؛ ویحتمل أن تی فا ظاموا 
وأن تجری علی الصادقةء والمسراد صِکتُھاء وتفك۹یرا رسسےول اللہ یل 
[المبشرات] علی الأوّل: ظاهرٌ؛ لن الِشَارةً کل خبر صذأق یتغیر بە بشرۃٌ 
الوجەء واستعمالھا في الخیر اکثر وعلی الثانی : مُوّوّل؛ إما علی التغلیبء 
أو یحمل علی أصل اللغة۔ 


٭ پر بے 


.)۸ ء٦‎ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۲۹۹۸ /۹( في الأصل: اوتقسیم)ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۲۹۹۸ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٦( 


۰۸ 


۱ 1 بے غز جو ہے 7 و 8ى ۱ے مس ےم 

۹-۔ وعةه : ان النبیَ لا قال : (إذا اقتربَ الزمَان: لمْ نکد 
جےغ و ٠.٠.‏ ھ ۔ لئ 2ے و ٥یہ‏ یی ۔ یچٗبً۔ ۔ ق٥‏ ؟ 
رؤا المَؤْمِنِ تكَیِبّء ورؤیا المؤمِنِ کر میں سم واربعین جزء! 
ے۔ 
ِنَ اتوه متفق عليه . 

أی رک و یرک 7 ٍ‌ 
٥ ۰ .: ٠‏ ىُُے۔ ۰ ٥‏ ھ۶ 
وفي روابژةٍ: >اصدفکم ریا صدفکم حدیٹا٢.‏ 


٭ قوله لا : ہإذا اقتعرب الزمان٤:‏ 

(ق): فی اقتراب الزمان قولان'': 

أحدھما: تقارب اللیل والنھار فيی الاعتدالء وهو الزمان الذیي تتفتّق 
فیه الأزھارء وتِْتَمُ فیە انار ومُوجبُ صدق الرؤیا فی ذلك الزمان: 
اعتدالُ الأمزجة فيهء فلا یکون المنام أضغاث أحلام؛ فإن من مُوجبّات 
التخلیط فیھا غلبة بعض الأخلاط علی صاحبھا. 

وٹانیھما: أن المراد بذلك آَخر الزمان المُقارب للقیامةء وقد رُوي 
عن النبي قلَُ من طریق مَعْمَرء عن آقُوبء عن ابن سیرین؛ عن أَبي ھریرۃ 
قال : (فی آخر الزَّمَان لا تكْذِْب رُڑیا المُؤمن)'''. 

قلت : یعنی ۔ والل أعلم - زمان الطائفة الباقیة مع عیسی عليه السلام 
سد تف اغات کات ا عتاساف اس مت الال سد لسر 
الثتقدم حالاَء وَأَسْدَقَهُم قولاّء وکانت رؤیاھم لا تکذب؛ کما قال ٌل: 


.)٦١ /٦( فی الأصل: (أقوال٤ء والتصویب من (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


.)٣۲۰۳٥٣۲( رواہ عبد الرزاق فی (مصنفهہ)‎ )٢( 


۰۹ 


(أَسْدَفَکم کیا َصدفک حدیٹا۲(۷. 

٭ وقوله: ۷لم تکد تکذب!؛ أي : لم تقاربْ الکذب. 

(قض): اختلف في خبر (کاد) المنفی؛ والأظھر : أنه یکون أیضاً منفیا؛ 
لأن حرف النفي الداخل علی (کاد) ینفی فرب حصولہء انتھی(۹. 

قال فی (الفائق): قیل فی معنی اقتراب الزمان: إنە من فوله ھا : اتقَارَب 
لڑّمان حَتّی تَكُوَ السَنُ کالشَهُر والشھُْرْ کالجُمُعَةِء والجْمُعَةُ کالیومء والیزءُ 
کالمَاعة) قالوا: رید زمنٌ خروح المَھُدیٌء وبَسْطه العدلء كت زمان 
يُستَقَصُّ لاستلذاذہء فتتقارثٹ أطرافه“. 

(تو): قیل : اقتراب الزمان : هو اعتدال اللیل والٹھارء أو اعتدال 
الزمانء ولا خفاء أنھم آرادوا فصل الربیع؛ لما فيه من اعتدال الھواء 
واستقامة اأحوال الیزاجء ولو أرادوا بە اعتدالَ اللیل والٹھار علی میزان الساعة 
الزمانیة؛ لکان فصلٌ الخریف في ھذا الباب کالربیعء ولیس الأمر علی ذلك . 

(حس): والمَعبٹرون یقولون : آصدق الرؤیا فيی وقت الربیع والخریفء 
عند خروج الثمارء وعند إدراکھاء وھما وقتان یتقارب الزمان فیھماء ویعتدل 


(١)‏ انظر : (المفھم) للقرطبی /٦(‏ +0(" والحدیث رواہ مسلم /۲۲٦۳(‏ سی من 
حدیث أبی ھریرۃ ط4 . 

.)۱۹۵ /۴۳( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 

)۳( رواہ الترمذيی )۲٣۳۳٣(‏ من حدیثٹث ١سن‏ بن مالك ماوںٹ والاإمام اد فی (المسند) 
)٦۱۳۷ /۲(‏ من حدیث أبي ھریرة ظ4 . وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح 
الجامع الصغیر؛ .)۷٢٢٢(‏ 

.)۱۷٦ /۳( الفائق فی غریب الحدیث٤ للزمخشري‎ ٦ انظر:‎ )٤( 


کش 


اللیل والٹھارء قالوا: ورؤیا اللیل أقوی من رؤیا الٹھار وأصدق ساعات 

7 7- 7 ع ب٥‏ ۔ “ْ2 
الرؤیا: وقت المُحر؛ روي عن آبی الھیٹم: عن أبی سعید یرفعه قال : (اصدی 
الژُؤْیا بااًٗشکار۲(۷. 


٭ قوله و  :‏ ورؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوة٤:‏ 

(ن): وفی روایة: اخمسة وأربعین)"ء وفي وراات و نوا 
و[فی غیر (مسلم)] من روایة ابن عباس : (اربعین جڑء اک وفيی روایة: ) 

تسعة وآأربعین)'ٴ“ء وفي روایة العباس: ( من خمسین)“ء وفي روایة ابن 


مسعود : (من ستة وعشرین)۷ وفی روایه عبادة: لمن اُربعة وأریعین)۸۱. 


)١(‏ انظر: (شرح السنة) للبغوی (۱۲/ ۰٠۲)ء‏ والحدیث رواہ الترمذي (۲۲۷)ء 
والحاکم في (المستدركع) (۸۱۸۳). وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع 
الصغیر) (۸۸۷). 

. رواہ مسلم (٢٦٢٦/٦)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ (٢( 

(۳( رواہ مسلم /۲۲٦٢(‏ ۹ء من حدیث ابن عمر ظط . 

)٥١ /٤( ورواہ الإمام أحمد في (المسند)‎ .)٦1۷٦( رواہ أبو یعلی فی (مسندہ؛‎ )٤( 


من حدیث أبي رزین العقیلي ء 1ی ا کا (طبعة 
الرسالة). 


)٥(‏ سی تحت ۹ء من حدیث عبداللہ بن عمرو ‏ ال . وھو 
حدیث صحیح کما ذکر محققو (المسند) (طبعة الرسالة). 

)٦(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) .)٦۵۸۱۲(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(ضعیف الجامع الصغیر) (۰۷۹ ۳). 

(۷) رواہ الشھاب القضاعي في (مسندہ (٣۳۰)ء‏ من حدیث ابن عباس ىٴلّا. ورواہ 
ابن عبد البر فی (التمھید) (۱/ ۲۸۲) من حدیث آنس ظلہ وقال : حسن الإسناد. 

(۸) روي من حدیث عبادة ظللہ بإسناد فی لین . انظر: (التمھید) لابن عبد البر (۱/ ۲۸۱). 


(۱۱۱ 


قال القاضی : أشار الطبریٌ إلی أن ھذا الاختلاف راجع إلی اختلاف 
حال الرائیء فالمؤمن الصالح تکون رؤیاہ جزءا من ستة وأٗربعین جزءل 
والفاسق جزء ا من سبعین جزءا وقیل : إن المراد: ان الخْفِیٌ منھا جزء من 


سبعین ‏ وا جَلی جزء من ستة واربعین . 


قال الحُطابیُ وغیرہ: قال بعضیٔ العلماء: أقام قللُ یُوحَی إلیہ ثلائاً 


نا 


وعشرین سنةء منھا عشر سنین بالمدینةء وثلاثة عشرة بمكةء وکان قبل 
ذلك ستة أشھر یری في المنام الوَحَيٗ وھی جزء من ستة وأربعین جزء1. 

قال المَازّْريٌ : وقیل : المراد: أن للمنامات شبَھاً مگا حصل لەء ومیئز 
بھ من النبوۃ بجزء من ستة وأربعین قال : وقد قدح بعضَھم في الأول؛ بأنہ 
لم یقبث ان آَمَّد رُؤیاہ قبل البوة سن آشھں وقال : یحتمل أن یکون المُراد 
أن المنامٌ فی إخبارٌ بالغیٔبء وھو إحدی ثمرات النبوۃء وھو يَسیر في جَنْب 
النبوۃ؛ لآنه یجوز أن یبعث الله نباً؛ لیشرع الشرائعء ویبین الأحکام؛ ولا 
ںا ا ولا یقدح ذلك في نبوّتهء ولا ُؤٹر فی مقصودھاء وھذا 
الجزء من النبوةء وھو الإخبار بالغیْب إذا وقع؛ لا یکون إلا صدقا۷. 

(خط): مذا الحدیث تأکید لأمر الرؤیاء وتحقیق لمنزلتھاء واإنما 
کانت جزءآ من أجزاء النبوۃ في حقٌ مُنام الأنبیاء علیھم السلام دون غیرھم ؛ 
إذ کان ؿُوحی إلیھم في المَنام کما یوحی إلیھم في الیقظةء وقال بعض 
العلماء: معنی الحدیث : أن الرؤیا تأتی علی موافقة النبوةء لا أنھا جزء باقق 
[من النبوة]('. ٰ 


.)۲۱/۱٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱۳۹ /٤( انظر: ا معالم السنن) للخطابيی‎ )٢( 


۴۲ 


(ق): القدر الذی اختلفت الرواةۃ فیه من هذا الحدیث أمران : 

أحدھما: مَن أضیفت إليه الرؤیاء فتارۃ سکت؛ وآخری قیل فیە: 
(المسلم)ء وأخری: (المؤمن)؛ وفي أخری: (الصالح)ء وہذا الامر 
الخلاف فیه أَمْوَنَ من الخلاف في الأمر الثاني . 

وذلك أنه حیث سّکت؛ لم یضوٌ السکوت عنه مع العلم بأن الرؤیا 
مُضافةً إلی راو ماء فإذا ُرٌح بە فی موضع آخر؛ فھو المَعْنيٌ وأما حیث 
لق : فالمراد بە واحدء وإن اختلفت الألفاظ؛ وذلك أن الرؤیا لا تکون من 
أجزاء النبوۃ؛ إلا إذا وقعت من مسلم صادق صالحء وھو الٰذي یناسب 
حاللہ حال النبی گل فأكرمَ بنوع مگا أَكرمَّ بە الأأنبیاء وھو الاطلاع علی 
شيء من علم العَیْب؛ کما قال عليه السلام : نہ لم ؿئِىَ مِنّ المُبَشراتِ الا 
الڑڑیا الصّادقَدُ بَراھا الوَجْلُ الصَالِخُء آ تری ل۷۷؛ فاإن الکافر؛ 
والکاذبء والمَْلط وإن صدقت رُؤیاہُم فی بعض الأوقات؛ لا تکون من 
الوحیء ولا من النبوة؛ إذ لیس کلٴ من صدق في حدیث عن غِیّب؛ یکون 
خبژہ ذلك نبوۃٗ إذ يُخب بکلمة الحق الکاهنء والمُنجُمُ قد يَحْدِسُ 
فیصدق؛ وکذلك الکاذب؛ والفاسقء والکافر قد یری المنام الحٌَ؛ کمنام 
المَلِك الذي رأی سبع بقراتء ومنام الفْتَییْن في السٌجنء ومنام عاتكة عَمَة 
رسول اللہ گل وھی کافرۃةء ونحوُہ کثیرء ولکن ذلك قلیل بالنسبة إلی 
مناماتھم المُحَلَطةَ الفاسدۃ. 


وأما الأمر الٹانی - وھو اختلاف عدد أجزاء النبوۃ التی جُعلت رؤیا 


(١(‏ رواہ مسلم /٦۷۹(‏ ۲۰۷)؛ من حدیث ابن عباس ٴلت. 


۴۳ 


الرجل الصالح واحداً منھا -: فاختلفت الروایة فيه من ستة وعشرین إلی 
سبعین واکٹرھا في (الصحیحین)ء وکلّھا مَشھور فلا سبیل إلی أُخذ 
أحدھاء وترك الباقی؛ والذي یتعیِنُ المصیر إليه : أن یقال: إن هذہ الأحادیث: 
وإن اختلفت الفاظھا مُنَنْقةٌ علی أن الرؤیا الصالحة من الرجل الصالح جزءٌ 
من آجزاء النبوۃء فھذہ شھادة صحیحة من النبيٌ بأنھا وَحْىٌ من اللہ وأنھا 
صادقة لا کَزبَ فیھا؛ ولذلك قال مالك ۔ وقیل لە: أَيفَتٌ' الرؤیا کل أحد؟ ۔ 
فقال : أَيْلعَبُ بالوحٔی؟! 

وکان قَيؤٍ یقتبس الأحکام من منامات أصحابه؛ کما في الأذانء ورُڑیا 
لبلة القذر وکلٌ ذلك بناءٌٗ علی أنھا وَحْيٌ صحیحء وإذا تقرر هذا؛ فلا یضًٌ 
الاضطراب الذي وقع في عدد تلك الأجزاءء مع حصول المقصودہ غیر ان 
علماءنا قد راموا إزالة ذلك الاضطراب بتأویلات أربع : 

الأول : ما صار إليه الحَطٔابیٌء وقد ذکرنا [أنه] لم یصحٌ نقل تحدیدھا. 

الثاني : ان المنام الصادق 002. من خصّال النبوة؛ کما جاء: (العودة 
وَالايصَاث وحُسْنْ المّمتِ جُْ مِنْ سك وعشرینں جُزء ا من الُوذا()؛ أی: 
النبوۃ مُجموع خصّال؛ مبلغ اأجزاٹھا ستة وعشرون؛ فعُذّت ثلاثة أشیاء جُزءً 
واحداً منھاء وعلی مقتضی ھذہ التجزئة : کْ جزء من الستة والعشرین ثلائڈ 
اأشیاء فی نفسه؛ فإذا ضربنا ثلائة في ستة وعشرین؛ صَحٌ لنا أن عدد خصال 
)١(‏ آوردہ الإمام مالك في (الموطاأ؛ (۲/ ۹۰۰ ۔ ۹۰۰) بلاغاً عن ابن عباس نظ 

ورواہ عنه القضاعي فيی (مسند الشھاب) (٣۳۰)ء‏ ورواہ الإمام أحمد فی (المسند) 

)١٦(‏ بروایة: (خمس وعشرین) وہو حدیث حسن کما ذکر محققو (المسند) 

(طبعة الرسالة). 


(٤ 


النبوة من حیث آحادُھا ثمانیڈ وسبعون؛ ويَصحٌ أن ؿُسگی کل اثنین من الثمانیة 
والسبعین جُزءاً وحَصْلةً فیکون مجموغھا بھذا الاعتبار تسعةً وثلاثین جُزءآ؛ 
ويَصحٌ أن یُسگی کل أربعة منھا جزءآء فیکون مجموع اُجزاٹھا بھذا الاعتبار 
تسعة عشر چُزءاً ونصفَ جزء؛ فتختلف آسماء العدد المُجَرا بحسّب اختلاف 
اعتبار الأجزاءء وعلی ھذا: فلا یکون اختلاف أعداد أجزاء النبوۃ فی أحادیث 
الرؤیا اضطراباء وإنما هو اختلاف اعتبار مقادیر تلك الأجزاء المذکورۃ . 

الثالث : ما أشار إليه الطبریٔء وہذا فیە بُعْدّ؛ لصحة حَمْل مطلق 
الروایات علی مُقَيّدِھاء وبما قد رٌوي عن ابن عباس : (الڑُویا الضَالحَة جزْء 
را اناو رسکت لی خی کر امت الزائن 

الرابع : قیل : یحتمل أن تکون ھذہ التجزئة فی طرُق الوحي؛ إذ منہ 
مایُسمع من الله دون واسطة؛ کما قال : و مرو رہ ١]ء‏ 
رض ظا ال اك عال ضو تد ومنە کما قال : او یت و ۹ء ومنه 
ما یُلقی فی القلبء کما قال : ال یا 1۹5الشوری : ۱ کی إِلھاماء نم 
منە ما یأتیه الملك علی صورتہ؛ ومنه ما يأثیه فی مثل صَلصّلَةِ الجّرسء 
ود عا سس یر آقَلك فلا فا ان خر لک من الآخرال 
المختلفةء فتکون تلك الحالات إذا عذدت غایٹھا؛ انتھت إلی سبعین . 

قلت: ولا یخفی ما فی ھذا الوجه من البُعد؛ إذ أکثرُ ھذہ الأحوال 
لیست من النبوة فی شيءء ثم مع ہذا التکلّف العظیم لم یَقُیِر [أن بُلِغ] 
عدد ما ذکر إلی الثلائین . 

قلت : وأشبه ما فی ذلك : الوجھ الثاني ء مع أنە لم تْلج النفسُ بە. 


۴۲۱۰۰٥ 


وقد ظھر لي وجةٌ خامسء وآنا أستخیر الله فی ذکرہ: وھو : ان النبوۃ 
معناھا أن يُطٔلِم اللہ مَن شاء مِن خلقه علی ما یشاء من أحکامہ ووحیە؛ إما 
بالمُشامدة؛ وإما بواسطة ملكء أو بإلقاء فی القلب؛ لکن ھذا المعنی 
الشُسگی بالنبوۃة لا یخْص اللہ بە إلا مَن خصّہ بصفات کمال نوعه؛ من 
المعارف: والعلومء والفضائل؛ والاداب: وَنرَّمَهُ عن نقائص ذلك؛ فاٌطلق 
علی تلك الخصال 7 کما فی الحدیث : (العؤدق وَالاقتصافُ والممٰت 
الحَسَن جُرٌْ بِنَ الاو ٥؛‏ أي من جِصّال الآبیاء لکن الأئبیاء فی هذہ: 
الخصّال مُتفاضلون بحسّب ما وٌّهِبَ لکل واحد منھم من تلك الصفات: 
وکلٌ منھم الصّدْق أعظم صفتہ في نومہ ویقظتہء وکانوا تنام أعینھ؛ ولا 
تنام قلوبّھمء فنائمھم ان ووَحَيُھم في الوم والیقظة سیّانء فمن 
ناسبھم فی الص٘دق؛ حصل من رُؤیاہ علی الحَقٌء غیر أنه لگا کان الأآنبیاء 
فی مقاماتھم وأحوالھم مُتفاضلین وکذلك کان أَتباعُھم من الصادقین 
وکان أَقل خحصّال الأنبیاء ما إذا اتبر؛ کان ستاً وعشرین جزء ا وآاکٹر ما 
بکرۃ ذلت سی میں آفادی پراتھ کلاهھ سس جا اساتے اط 
تلك الاأحادیثء فمَن کان من غیر الأنبیاء فی صلاحہ وصذقه علی رُتبة 
تناسب کمال نبيّ من الانبیاء؛ کانت رُؤیاہ جزءاً من نبوۃ ذلك النیٌ 
فکَمَالاتھم مُفاضلة فنسبة أآجزاء منامات الصادقین مُتفاوتڈ وبھذا الٰذي 
أظھر الله لنا یرتفع الاضطراب؛ وال المُوفقَ للصواب. 

(تو): قیل: معناہ: ان الرؤیا جزء من أجزاء علم النبوۃء والنبوۃ غیر 


.)۱۸ ۱۳ء‎ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (٢) 


٦ 


باقیةء وعلمھا باق حر سس الحدرفر دوت ا وبَقیتِ المٰبَشراٹ؛ 
الڑُوُیا الصًّالکعۃ۷(٥.‏ 

قلت: ری الذاهبین إلی التاویلات قد مَالَهُم القول بأن الرؤیا جزء 
من النبوۃء ولا حرج علی واحد في الأخذ بظاھر هذا القول؛ فإن جزءآ من - 
النبوۃ لا یکون نبوة؛ کما أن جزء امن الصلاة علی الانفراد لا یکون صلاةء 
وكذلك عمل من أعمال الحج . ٰ 

وأما وج تحدید الأجزاء بستة وأربعین : فإن ذلك مگّا پُجتنب القول 
فیەء ویٛتلقی بالتسلیم؛ فإن ذلك من علوم النبوةء لا يُقابل بالاستنباطء ولا 
پُتعرّض ل ە بالقیاس وذلك ما فيی الحدیث : و الگمٔت یی والعَوَدہُ 


0 0مھ 


وَالاقتصاد جزء م من اجزاء الثّة۷ ٥‏ . 


وقلما یصیب مُوَوْل في حصر ھذہ الأجزاءء ولئن قب تن لہ إصابة فی 
بعضھا؛ لما یشھد لە الأحادیثٌ المستخرج منھا؛ لم یسلم لە ذلك في 
البقیة . 

٭ قولہ یل : ٦اٴصدتکم‏ رؤیا أصدقکم حدیٹاً): 

(ن): ظاهر أنە علی إطلاقهء وحکی القاضي أنە یکون في آخر الزمان 
عند انقطاع العلمء وموت العلماءء والصالحین ومَن ؿُستضاء بقوله 
وعملهء فجعله اللہ تعالی جابراً وعِوَضاء ومُنبٹھا لھمء والاول أظھر؛ لان 


)١(‏ رواہ الترمصذي (۲۲۷۲)ء من حدیث أنسس بن مالك ظلء ورواہ ابن ماجه 
(۳۸۹۷) من حدیٹ ام کرو الکعبیة رضی اللہ عنھاء ورواہ بئحوہ البخاري 
)٥٥۸4(‏ من حدیث أبی ھریرة طل 4 . 


۴۱۷ 


غیر الصادق في حدیثه یتطرّق الخَللُ فی رُؤیاەء وحکایتہ إیاھا9. 

(ق): إنما کان ذلك؛ لن مَن کثر صدقہه؛ تنوّر قلبه وإدراکەء فانتقشت 
فیه المعانی علی وجہ الصّحٌّة والاستقامةء وأیضاً؛ فإن کان ذلك غالبُ حاله 
الصْدّق في بقظته؛ استصحب ذلك في نومهء فلا یری إلا صذقاء وعکس 
ذلك الکاذب والمُحَلٌط یفسد قَلبہ ویِظلِمُ فلا یری إلا تخلیطاً وأَْعَاثا ھذا 
غالب کل واحد من الفریقین وقد ینڈر فیری الصادق ما لا یصخٌء لکن 
[ذلك] قلیلء والأصل ما ذکرناہ(". 


ہو بد 


٠۷٠‏ وعنه قال : قال ر 21 سُول اللہ کل : ل(من رآتي في العتاٍء 
فَسَیراني فی الیقظة او اتا رآني فی الیقظةٍ - لا مکل الشَیْطان 


٭ قوله: 0من رآني في المنام؛ فسیراني فی الیقظة٥:‏ 

(ن): اختلف العلماء فیەء فقال ابن الباقلانی : معناہ: أن رؤیاء صحیحةء 
لیست بأضغاث: ولا من تشبیھات الشیطانء ویؤیدہ قوله فی روایة : (فقَذ رای 
الحَی۷'*؛ أي: الرؤیة الصحیحةء قال: وقد یراہ الرائی خلاف صفتہ 
المعروفة؛ کمَن یراہ أَبیضَ اللّحیةء وقد یراہ الشخصان في زمان واحد: 


.)۲۰ /۱۵( انظر : (شرح مسلم؛ للنووي‎ (١) 
.)٦٦١ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 
. ۱۱)ء من حدیث أبي قتادة طلہ‎ /۲۲٦۷( رواہ مسلم‎ (۳( 


۴۲۱۱۰۸ 


اأحدّھماۂذ في المَشرقء والاخرُۂ في المَغربء ویراہ کلّ منھما في مکانہ. 

قال المَازری : وقال آخرون: بل الحدیث علی ظاھرہء والمراد: ان 
من رآہ؛ فقد أدرکەء ولا ماع یمنع ذلكء رات لانسم تی افطت ال 
صَرفه عن ظاھرہ فأما قوله : فقد ؿُری علی غیر صفتهء آو في مکانین معا 
فان ذلك عَلط فی صفاتہ قيء وتحْيْلٌ لھا علی خلاف ما هي عليهء وقد 
يظنٌ الظانُ بعضَ الخیالات مرثیا؛ لکون ما یتخیّل مُرتبطاً ہما یری في 
منامہء فتکون ذانّہ گل مَرثیڈء وصفالہ مُتخیّلةً غیرَ مرئیةء والإدراك 
امرف فی الاضان لات سس الہ را کرة انتا ھکر 
في الأرضء ولا ظاھراً علیھاء وإنما یشترط کونە موجوداَء ولم یم دلیل 
علی فناء جسمہ ِء بل جاء في الأحادیث ما یقتضي بقاءہء وقال: ولو رأہ 
یأمر بقَتّل مَن یحرم قتله؛ کان ھذا من الصفات المُتحْیّلة + لا المَئیة . 

قال القاضي : ویحتمل أن یکون قوله: (فقد رآني؛ المُراد بە: إذا رأہ 
علی صفتہ المعروفة لە فی حیاتہ قَلُ؛ فان رٌئيی علی خلافھا؛ کانت رُؤیا 
تأویلء لا رُؤیا حقیقةء وھذا الذي قاله ضعیفٌٗء بل الصحیح: أنە یراہ 
حقیقةء سواء رآہ علی صفته المعروفةء أو غیرھا. 

قال القاضی: قال بعضٌ العُلماء: حَصبٌ اللہ النبيٌ لّ بأن رُؤیة الناس إیاہ 
صحیِحةء وکنا صِقٌّء ومْیمٌ الشیطان ن یتصوّر في خِلْقتہ؛ لئلا یکذب علی 
لسانه فی النوم؛ کما خرق الله العادة للأنبیاء علیھم السلام بالمّعجزةء وکما 
استحال أن یتصوّر الشیطان فی صورتہ في الیَقَظةء ولو وقع؛ لاشتبه الحَیٌ 
بالباطلء ولم يُوتّیْ ہما جاء بەء فحماہ اللہ تعالی من الشیطان ونزغهء 


(۲۱۹ 


ووَسٰوَسَتهء وإلقائهء وکیدہء وکذا حمی رؤیاھم بأنفسھم . 

قال القاضي: اتفق العلماء علی جواز رُؤیة اللہ في المنام وِگتھا وإن 
رآہ الإنسان علی صفة لا تلیق بحاله؛ فالمرئی غیر ذات اللہ إذ لا یجوز عليه 
التجسیمء ولا اختلاف الأحوال بخلاف رؤیة النی کلاڑ . 

قال ابن الباقلانی: رُؤیة اللہ في المنام خواطُ في القلبء وھي 
دلالاثٌ للرائی علی اُمور ما کان أو یکون ؛ کسائر المَرْئیّات!'۶. 

(حس): رؤیة النبی للا حی ولا یتمثّل الشیطان بە وکذلك جمیع 
الأنبیاء والملائكکة علیھم السلامء وکذلك الشمس؛ والقمر والسحاب 
الذي فیە العْیْثٌ لا یتمٹل الشیطان بشيء منھاء ومّن رأی نزول الملائکة 
بمکان؛ نیو صا ةٌ لأآمل ذلك المکان وفرح إن کانوا فی کرزبء وخصبٌ 
إِن کانوا فی ضیق وقخطء وکذلك رُؤیة الأنبیاء علیھم السلام'. 

(ط): قال الشیخ آبو حامد الغزالی : لیس معناہ أنە رأی جسمي وبدنیء 
بل رأی مثالاً صار ذلك المثال آلەٌ یتأدًی بھا المعنی الذي في نفسيء بل البدن 
الجسُمانیُ فی الیقظة أیضاً لیس إلا آلةً النفسء والالة تکون تارۃ حقیقیةء وتارة 
خیالیةء والنفس غیر الخیالات المُتخیِلة؛ إذ لا تخیّل إلا ذو لون أو ذو قذر 
بعید من المُتخیٹّل أو قریب . 

والحَیٌ أُن ما یراہ مثال [حقیقة] روحہ المُقذّسة التی ھی محَلُ النبوۃ ۱ 
فما رآہ من الشکل؛ لیس هو روح النبىٌ لئ ولا شُحُصّہ؛ بل هو مثال لە علی 


.)۲٢ /۱٥١( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۲۲۸ /۱۲( انظر: (شرح السنة“ للبغوي‎ )٢( 


کش 


التحقیقء ومعنی (فقد رآني) ما رآہ صار واسطةً بیني وبینه فيی تعریف الحَقٌ 
إیاەء وکذلك ذات الله تعالی مُنزّهةٌ عن الشکل والصُورةء ولکن تنتھي تعریفاته 
إلی العبد بواسطة مثال محسوس من نور أو غیرہ من الصور الجمیلة التي 
تصلح ان تکون مثالاً للجمال الحقیقی المَعْنويٌ الذي لا صُورۃ فيهء ولا لونَء 
ویکون ذلك المثال صادقاً وحَقاً وواسطةً في التعریفء فیقول الرائي : رأیت 
الله فی المَنامء لا بمعنی أني رأیت ذات . 

قال الشیخ أبو القاسم القشیریٔ: من المعلوم [أنہ] قد یراہ صلوات اللہ 
عليه بعض الناس کأنه علی صورة شیخء وبراہ بعضھم علی صورۃ أَمْرَدَ 
وآخر کأنه مریض؛ وآخرُ کأنه میتء وغیر ذلك من الوجوہ ثم یکون معنی 
الخبر : أن تلك الرؤیا جمیعاً تحتمل وجوھاً من التأویل ؛ لأنہ پل کان موصوفاً 
بتلك الصفات اٌجمعء فکذلك لو رأی أحدّھم رئِە تعالی علی وصف یتعالی 
عنەء وھو یعلم أنە سبحانہ مُنَزٌّ عن ذلك لا يَعْتَقدَ فی صفتہ تعالی ذلك؛ 
لا تضبُہ تلك الرؤیاء بل یکون لھا وجهٌ من التأویل . 

قال الواسطیٌ : مَنْ رأی رئِە تعالی علی صورة شیخ؛ عاد تأویله إلی 
الرائیء وھو إشارةٌ إلی وَقارہء وقذر محَلّه فی حُکمەء وکذلك لو رآ کأنہ 
شخصٌ ساکن یتولّی أمرہ ویکفي شأه''. 

ووقع فی بعض الروایات : لمَنْ رآنی فی المَنام؛ فقذ رآنی)'" والشرط 
والجزاء إذا اتحدا؛ دل علی الکمال والغایة ؛ ای: فقد رآنی روا لسن 


.)۳۰٣٣٣ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. ٭؛ء0" من حدیث أبی ھریرة طظ4‎ /۲٢۲٢٢( )ر۲( رواہ البخاريی (۱۱۰)ء ومسلم‎ 


ڈ۴۲۲۱) 


بعدھا؛ کقوله: (مَنْ کَانّت مِجْرَنه إِلَی الر؛ فَهجْرَنَه إِلَی الل ۷ء وذا مُوِفَ 
لقوله: ١‏ فقذ رای الحَی۷(؛ إذ لا کمال اأکمل من الحَقٌ؛ کما لا نقص أنقصٌ 
من الباطلء وھو الکذب٠‏ ویژؤیدہ حدیثٗ أبي هریرة: ١إِن‏ رُویا المُؤمِنِ 
جَزْء مِنْ سے وَأَرَبَعِينَ جْزء ا مِن الُڑةا( وما کان [من النبوۃ]؛ فاإنہ لا 
یکذب . ٰ 

(ق): المُذْرَكُ في المَنام أمثلةٌ للمَرثیاتء لا نفسُ المرثیات؛ غیر أن 
تلك الامثلة تارة تکون مطابقة لحقیقة المَرئیٌ وقد لا تکون مطابقة ثم 
المطابقة قد تظھر في الیقّظة علی نحو ما أُذْركَت في النوم؛ کما صح أنه گل 
قال لعائشة: أَريِي في المَنام في سَرفة مِنْ حریر ِا ھی أَنٰتٍ۷٥‏ 
رمظاء 1ف رما ندم س ربا اق فک 

ووقع لي نحوٌ هذا [في] امرأة کنت تزوجتھاء وأیضاً لما قصدت 
الححٌ؛ رأیت في النوم کأنيی فيی مسجد اللنبي قيهُء فشرعت في السلام 
عليەء فاستیقظت وأنا أَسلّم عليهء ثم إن الله بکمال إحسانه وإنعامه أوصلنی 
بعد حَجٌ بیتہ إلی قبر نبیہ قُ ومسجدہء فرأیتہ واللہ فی الیقظة علی النحو 
الذي رأیته فی المنام من غیر زیادة ولا نقصان . 

أما إذا لم یظھر في اليْقّظة کذلك : فیْعلم أن المقصود بتلك الصورة 


. رواہ البخاري (١)ء ومسلم (۱۹۰۷/ ٥٥۱)ء من حدیث عمر بن الخطاب ظطلہ‎ )١( 
. تقدم تخریجه‎ )٢( 

() رواہ البخاری (۹۸۸١)ء‏ ومسلم /۲۲٦٢(‏ ٦۔-م).‏ 

9( رواہ البخاري (٭٦٦٦٦١)ء‏ ومسلم (۳۸٢۲)ء‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا . 


۲۳۲ 


معناھاء لا عينْھاء وکذلك الحکم إذا خالف ذلك المثالٌ صورة المَرئیٌ 
نفسه ؛ إما بزیادۃء أو نقصانء أو تغییر لونء أو حُدوث عَيْب٠‏ أو زیادة 
کی رف اف1 0ف فسرت سا لت ااساعلى سای نت لاموں 

وإذا تقرر هذا: فیجوز أن یُری النبیُ گلا فی المنام علی صفتہ التي 
کان علیھا فيی الوجود ویکون من فوائدہ تسین شوق الرائي؛ لکونه 
مُسْتَهُتَراَبمَحبَنەء وھذا هو الذي أشار [إليه] بقوله : ہفسیرانی فی الیقظة)؛ 
أي: یصل إلی رؤیة محبوبهء ویظفر بکلٌ مطلوبە ویجوز ان یکون مقصودٌ 
ذلك المنام معنی صورته وھو دینه وشریعته بحسّب ما رأہ الرائيی من زیادةۃ 
أو نقصانء أو إإساءة أو إحسانء وکذلك الحکم اذا رآہ علی خلاف الصورة 
التی کان علیھا مگا یجوز عليه'''. 

٭ قولە قل: (فسیراني فی الیقظة٥:‏ 

(ن): [فيه] أقوال : 

أحدھا: أن المراد ال عصرہ؛ ومعناہ: أُن مَن رآہ فی النومء ولم 
یکن ھاجر إليه؛ یوفقه الله تعالی للھجرۃء ورؤیته قلُّ في الیقظة عِیاناً. 

والثانی : معناہ: آنە یری تصدیق تلك الرؤیا في الیقظة في الدار 
الآخرة؛ لأنہ یراہ فی الآخرۃ جمیمُأُگنہء مَن رآہ في الدنیاء ومن لم یرہ. 

والثالث: یراہ فی الآخرۃ رؤیة خاصّة في القزْبِ منەء وحصول 
[شفاعتھ]ء ونحو ذلك . 

ویحتمل ان یکون معناہ: فسیرانی فی الدنیا إذا کانت لە حالةء فقد نقل 


.)٤٢ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۲۳ 


عن بعض الصالحین آنہ رأی النبيٌ قلهُ فی حالة الشوقء سے تلك الحالة 
لا تکون إلا عند العْیْة عن الخوا< الظامرۃ وھذہ الحالة لا تسگی َقَظةً'". 


٭ پ بد 


١٦۔‏ وعَنْ أبي سعیدِ الخُذري ظلہ : أَنَه سَہع ابی ِء 
بقول: ×إذا رای أحدک رُوْیا بُحبُھا نما ۲ ِْ ال ای 
فَلََحْمد الله عَليْهَاء وَليْحَدثٌ بِهَّا ۔ وفي روایة: قَلا بُحَدّٹٌ بِهَا إِاً 
مَنْ يُجبُ ے وَإذا رای غَيرَ ذَْكَ یما يَكَرَه نا جن 
الشَیْطَانِء فَليْسْتَيدٌ ِنْ شڑھاء وَلاً یڈُکڑھا لآحَدٍ؛ فَإِنھا لا تَضَرُه 
متفقٌ عليه . 


٭ قولہ قل: افلیحمد الل تعالیء ولیحدث بھا)؛ إذ هي بُشری من 
الله ونعمةء فیجب تلقْھا بالحَمد والشُکر؛ والتحدث بھا؛ امثثالاً لقولہ 
تعالی : ١‏ وَأَمَإِنعَمَوَرَيكَ مت 11الضحی: --.]٦١‏ 

(ن): قولە قلهُ: اولا بخبر بھا إلا من یحب) سببه : أنە إذا أُخبر بھا من 
لا یحب؛ رہما حمله الب٘غْض والحسد علی تفسیرھا بمکروہہ فقد یقع في تلك 
الصفةء وإلا؛ فیحصل لە في الحال خُْْن وَنَكَذٌ من سُوء تفسیرھا. 

وقوله لُ فی الرؤیا المکرومة: 9لا یحدث بھا أحداہ سببه: أنە رہما 
فمٌّرھا تفسیراً مکروهاً علی ظاہر صورتھاء وکان ذلك مُحتملاًء فوقعت 
)١(‏ بیاض فی الأصل. 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم؛ للنووي .)۲٦ /۱١(‏ 

۲٤ 


كذلك بتقدیر اللہ تعالی؛ فإن الرؤیا علی رِجُل طائرء ومعناہ: آنه إذا کانت 
تار فترت اما رعت علق تاب اك لت قارا: 
وقد یکون ظاھر الرؤیا مکروهاء ویفگر بمحبوبء وعکسە؛ وہذا معروفٌ 
لأھلهہ(٢.‏ 

(ف): اولا بخبر بھا أحدا؛ أی: لا بُعلّق نفسَه بتاویلھا؛ إذ لا تأویل 
لھا؛ فإنھا من أَْقِيَاتِ الشیطان التي یقصد بھا التشویش علی المؤمنء وفعلُ ما 
ورد من اللَقْثء والتعوذء والصلاۃ کافِ فی دفع ذلكء ومانعٌ من عوْد 
الشیطان إلی مثلەء وھذا الذي فھمه أبو سلمة حیث قال: إِنْ کنٹٌ لأری الرُؤیا 
نل علیٌ من الجبلء فما هو إلا أن سمعت بھذا الحدیث؛ فما ابالیھا. 

وفی اصحیح مسلما: کٹ آری [الرؤیا] أُخی لھا غیر آنی لا أَرَکَلٌء 
وفی روایة: إن کنٹ لأری الرؤیا فتمرضني؛ یعنيی: بسبب ما أمر بہ من 
الشث٠‏ والتعوٴذء وغیرہ یزول عنه ذلك ببرکة الصدقة والتصدیق والامتثالء 
وفائدۃ ھذا: أن لا یشعْل الرائی نفسّه ہما یکرہ في نومەء ون بُعرض عنہء ولا 
یلتفت إليه؛ فإنه لا أصل لە۳. 

(قض): ورد فی الحدیث : (الرُویا علی رججل طائر ما لَمْ تعبَر فاذا 
مُٹرٹ؛ وَفَعَتْ ۔ وَأَحْسبْہ قال: ولا تقطّھا إِلاً علی وَاكٌ او ذي رأ٘ى۷٦ء‏ 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم“ للنووي /۱٥(‏ ۱۸). 
(۲) رواہ مسلم /۲۲٦٢(‏ ٦)ء‏ من حدیث أبي قتادۃ ل4 . 
(۳) انظر: ا المفھم) للقرطبي .)٦٤ /٦(‏ 


: من حدیث أبي رزین طظ4 . وھو حدیٹ صحیح . انظر‎ )٤٤١٢٥( رواہ أبو داود‎ (٤) 
.)۳٥٣۳٣( اصحیح الجامع الصغیر)‎ 


۰٥٣ 


: 7 مر ٥‏ 2 ۔ ےج 1 
وفي روایة : الا تحَدث إلا حبیباء آو لبےہا)”'. 


معنی الحدیث: أنھا کالشيء المُعلّقَ برِجُل طائرہ لا استقرار لھا 
ما لم یتکلم بھا أو بتعبیرھاء ولعله أراد المنمٌ عن التحدث بما یکرہ أو 
التوہٌم لنزولەه؛ إذ الغالب أنه من اَضَغَاثِ الأحلامء أو حثّ المُعبئر علی أن 
يُعبترّھا تعبیراً حسناً؛ فإِن الوھم یفعل ما لا تفعل الرؤیاء ول_ذلك قال: 
ولا تَقْصّھا إلا علی حبیب لا یقع في قلبه لك إلا یرہ أو عاقسل لبیسب؛ 
لا یقول إلا بفکر بلیغء ونظر صحیحء ولا یواجھك إلا بخیر9". 

(نه): أن امرأة اأُتت النبي قلُ فقالت: إني رأیت أن جائز بیتی قد 
انکسرہ فقال: ارذ اللٴ عَلیْيٍ عَايَِكِ)ء فرجع زوجھاء ثم غاب فرأت 
مثل ذلك؛ فأتت النبیٌ گلا فلم تجدہء ووجدت آبا بکر ظللہء فأخبرتہ 
فقال : یموت زوجك؛ فذکرت ذلك لرسول الل للٍ فقال : اهَل قصصّتھا 
علی أَحد۴٢ء‏ قالت : نع قال : اهُوَ کما قیل لك۷. 

(الجائز) بالجیم والزاي المعجمة: الخشبة التي توضع علیھا أأطرافٌ 
العوارض في سقف البیت٠‏ والجمع : أَجْوزّ“. 

(تو): کیف [لهھ] التخییر یمن یعبر علی ما ورد في الحدیث : 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۱۲)ء من حدیث أبی رزین ظل4. وھو حدیث 
حسن کما ذکر محققو (المسند) (طبعة الرسالة). 

.)٦٠٢ /۳( انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 

(۳) آوردہ أُہو عبید فی (غریب الحدیث) (۳/ ۱۱۷ - ۱۱۸). 


.)۳۱٣ /۱( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٤( 


٢ 


دولا تَقُصّھا إلاًٌ علی وَادٌ أو ذي رَأي۷'ء والأقضیة لا تر بالكوقٌي عن 
الأسباب؛ ولا تختلف أَحکامُھا 0-7 الدواعيی؟ 

قلنا: هو مثل السعادۃ والشقاوۃ والسلامةء والافة المَقضیٌ بکل 
ان ومع ذلك ؛ نفد ار العبد بالتعٴض للمَحمود منھاء 
والحذر عن المَکروہ منھا 

سر بد از 

٢۲‏ ۔ وعن أَبي قتادة اہ قال: قال النبیٔ با : دالوا 
الصٌالِحةُ - وفی روایة: ال ا الحَسَنةُ ۔ مِن اش والحُلمُ مِنَ 
الشَیْطَان ئ فُمَنْ رای شیتا ِ کم فَلََفٹ عن شمالہ ٹُلائا 


ولٰيتَعَوّذ مِنَ الشَيْطَانِ ؛ دیس عليه. 


(الَّثٰ٠؛‏ : نفُخٌ لطیفٌ لا ریق مَعَة. 


بی با 
٣‏ وعن جابر ظ4 ء عن رسول ال ء فَالَ: (بإِذا رَّأی 
أحدک الڑُویا يَكَرَمُھاء فلیيْصَقٔ عَنْ بَسَارہ ثلاث َلَیسْتَعِذٌ باللر مِنَ 
الشَیْطَانِ تٌلااء وَلْْتََوّل عَنْ جَنّے الّذِي کَانَ عَلَیْیاء رواہ مسلم. 
فولہ پل : ۷والحلم من الشیطان) : 
(نه): اس عبارة عگًَا یراہ النائم فی نوم من الأشیاءء لکن غلبت 


)١(‏ سلف قریبا. 


۳۲۷ 


رواخ نواس اضر راتی الحینہ رفا الکلم ضا مایا من 
السیئی والقبیحء ومنە قوله تعالی : ٭اَضَعَّتُ الب ۹(یوسف: : ٤]ء‏ ویستعمل 
کل واحد منھما موضع الآخرء وتضم لام الخُلم؛ 0 

[(۵)]: الفعل منە ہفتح اللامء أضاف الرؤیا المحبوبة إلی اللہ إضافةً 
تشریف؛ بخلاف المکروهة وإن کانتا جمیعاً من خلق الله وتدبیرہ وباإرادتہء 
ولا فعل للشیطان فیھماء لکنە یحضر المکروھهة؛ ویرتضیھا ویْسٌَ بھا۷. 

(ق): (الحلم؛ جمع أحلام في القلَّ وفي الکثرة حُلوم وإنما جمع 
وإن کان مصدرآ؛ لاختلاف آنواعہء وھي في الأصل: عبارة عگّا یراہ الرائی 
في منامەء حسسناً کان [أو] مکروهاء والمراد فی هذا الحدیث : مایکرہ؛ 
وما لا ینتظم(*. 

(قض): الرؤیا الصالحة إعلامٌ وتنبيه من الله تعالی بتوسط الملك؛ 
ولذلك عَدّھا فی الحدیث من أجزاء النبوۃء وتحقیقه : أن النفوس البشریة 
گلااے ہت تا ات مات واتصال بالمَلك المُوکل علی عالمنا ھذاء 
الک کرت آت قد آنہہ زور الفشی فی عتا تاب ملک رفا لکھا 
ما دامت مستغرقة فی آمر البدنء وتدبیر معاشھاء وتدہر أحوالھا کان 
مَمُوقَةٌ عن ذلكء فإذا نام وحصل لھا آدنی فراغ؛ اتصلت بطباعھاء فیتطبع 
فیھا من المعاني والعلوم الحاصلة لە من مُطالعة اللوح المحفوظء 
والإلھامات الفائضة عليه من جَناب القدس ما هو أَلْيْيٌ بھا من أحوالھاء 
)١(‏ انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ .)٦٣٤‏ 
(۲) انظر: اشرح مسلم" للنووي /۱٥(‏ ۱۷). 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦٦ /٦(‏ 


(۲۲۲۸ 


وأحوال ما یقرب إلیھا من الأهملء والمالء والولد والبلدء وغیر ذلك؛ 
فحاکته [القوة] المُتختلةُ بصورة جزئیة مناسبة إلی الجسٌ المشتركء فتنطبع 
فیەء فتصیر محسوسة مشاھدة؛ ٹم إِن کانت تلك المناسبة ظاهرةۃ جلیة؛ 
کانت الرؤیا غنیة عن التعبیر وإلا؛ کانت مُفتقرة إليەء وھو تحلیل تلك 
المناسبة بالررجوع قَهُقَری إلی المعنی المُتلقی من المَلك. 

وأما الرؤیا الکاذبة: فس یہ الأکٹریٔ: تخیلٌ فاسد ترکًبہ [القوۃ] 
المُتخيثلةُ بسبب أفکار فاسدةء اتفقت لھا حال الیقظةء أو سوء مزاجء أو 
اھ رتخر لك الله إلی الْحن المشترك وف ایکون شیب 
[استعراض] الحسٌ والتفاته إلی بعض المخزونات الخیالیة الئرتسمة في 
الخیال من مُشاھدة المٌَحسوسات حالة الیقظة . ٰ 

ولگا کان للشیطان مَدخلٌ فی ھذہ الأقسام؛ لأنھا تتولد من الاستغراق 
فی أمر البدنء والانھماك في الشھواتء والإعراض الکَلْيْ عن عالم 
المَلگوت: والاعتناء بأمرہ؛ أضاف الخْلم إلی الشیطان. 

(تو): (الحلم) عند العرب یستعمل استعمال الرؤیاء ویدل عليه قول 
القائل : 
ایےت یسا نے عَجتكو حا وکذن ہے أُخلام ا 

التفریق بین الأمرین بھذین اللفظین من الاصطلاحات الشرعیة التيی 
لم یقتضبھا بلیغء ولم یھتد إلیھا حکیمء بل سَنْھا صاحب الشریعة؛ للفرق 
بین الحق والباطلء كأنہ کرہ أن يُسمٌي [ما کان من اللہ و] ما کان من 


.)۲۱۹۳۴ /۳( انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


۳۲۹ 


الشیطان باسم واحدہ فجعل الرؤیا عبارۃ عن القسم الصالح؛ لما فی صیغة 
لفظھا من الدلالة علی مشامدة الشيء بالبصر أو البصیرةء وجعل اللہ 
عبارۃ عگّا کان من الشیطان؛ لان أصل الکلمة لم یستعمل إلا فیما يُخیّل 
إلی الحالم فی منامه من قضاء الشھوۃء وذلك ما لا حقیقة لە. 

٭ قولہ گل : ×عن شمالہ ثلااء: 

(۵): وفي روایة: ٢فليْْصقْ‏ عَنْ یِسّسارہ جينَ يَهٌُ من نومے ثَلاثَ 
مَرّات)'"ء وفي روایة : ”فليتقَلْ عِنْ یسّارہ ثلاث وَليْتَيِذٌ یاشر مِنَ الشَيْطَانِ 
ثلاثاء وَلَْمَحَوّل عَنْ جَبہ الزٍی کان عَلِيه ۹ء حاصله: أنه جاء: (فلینفٹ)ء 
(فلییصق)ء (فلیتفل)ء وأاکثر الروایات : (فلینفٹث)ء وأصل المراد بالجمیع : 
النفثء وہو نفخ لطیف؛ ویکون التفل والبصق محمولین عليه مجازاء 
و(الیسار) بفتح الیاء وکسرھا . 

وأما قوله گل : ١فإنھا‏ لا تضرہ: معناہ أن اللہ تعالی جعل ھذا سباً 
من سلامتهہ من مکروہ؛ ویترتب عليه؛ کما جعل الصدقة وقایة للمال؛: 
وسبباً لدفع البلاءء فینبغي أن یجمع بین ھذہ الروایاتء ویعمل بھا کلّھاء 
فإذا رأی ما یکرهە؛ نفث عن یسارہ ثلاث قائلاً: أعوذ باللہ من الشیطان 
الرجیمء ومن شرڑھاء ولیتحول إلی جنبه الآخرہ ولیصلٌ رکعتین فیکون 
قد عمل ہجمیع الروایات؛ [وإن اقتصر] علی بعضھا أجزأء فی دفع ضرڑھا 
بإذن اللہ تعالی ؛ کما صرحت بہ الأحادیث . 

قال القاضیي : الأمر بالنفث ثلاثاً طرداً للشیطان الذيی حضر رؤیاہ 
(١)‏ رواہ مسلم /۲۲٦٢(‏ /۱-م). 
)٢(‏ رواہ مسلم /۲۲٦٢(‏ ٤)ء‏ من حدیث جابر ظلل . 


کرس 


المکروهةء وتحقیراًله واستقذاراء وخصت بہ الیسار؛ لأنھا محل الأقذار 
والمَکروھات؛ ونحوھاء والیمنی ضّھا(۷. 

(ق): روایة مسلم : 'فَليقَمْ وليْصَلٌ۷' لیس مخالفاً [لقولھ]: (فلینفٹ)ء 
(ولیتعوذ): (ولیتحول)ء واإنما الأمر بالصلاۃ زیادة ینبغی ان تزاد علی ما فيی 
ھذہ الروایةء فیفعل الجمیعء [ویحتمل] أن یقال: إنما اقتصر في هذا الموضع 
علی ذکر الصلاۃ وحدھا؛ لأنه إذا صلی؛ تضئن فعله للصلاۃ جمیم تلك 
الأمور؛ لأنە إذا قام إلی الصلاۃ؛ تحوّل عن جنبەء وإذا تمضمض؛ نفث؛ 
وبصّقء وإذا قام إلی الصلاة؛ تعوٌذ ودعاء ویفزع إلی اللہ تعالی في ذلك في 
حال هي أَقربٌ الاحوال إجابة . 

وفائدة الأمر بالتحؤُل عن جنبه الذي کان عليه؛ لیتکامل استیقاظهء 
وینقطع عن ذلك المنام المکروہء وفائدۃ الأمر بالصلاة: أن تکمُل الرَغبدء 
وتصح الطَلِبةّ فإِن أأقربَ ما یکون العبد من ربئّه وھو ساجد!*. 


ہی بد 


۸٤٤‏ ئآ لقع ون الاک لہ قال: قل 
رَسُول اللہ گل: ىك بِنْ أظم الِْری أَنْ یَدّعِي الرَجُْلُ إلی غْر 


مر 
مر 


کے .۶۰ج کھ سے ٥‏ کے گے 
يهء آوْ يُري عَیْنهُ مَا لمْ تر أوْ یَقول علی رَسُولِ ال ال مَا 


.)۱۸ /۱٥( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ (١) 
. رواہ مسلم (٣٦٢٢/٦)؛ من حدیث أبی ھریرة ط4‎ (٢ر)‎ 
.٦۱۹ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 


۲۱ 


٭ قولە گل : دإن من عظم الفری؛: 

(له): في روایة للبخاري: ٢ن‏ [من] أَفری الیْرَی۷"ء [ودالفری٢]‏ 
جمع فریة: الکذبة و(أفری؟: أفعل منە للتفضیل؛ أي : أکذب الکذبات: 
ان یقول: رأیت في نومي کذاء ولم یکن رأی شیئا؛ لأنه کذب علی اللہ ؛ 
فإِنه هو الذي یرسل ملك الرؤیا؛ لیريَه فی المنام. 

فان قیل: کذب الکاذب في منامہ لا یزید علی کذْبه في یقظتہء فلمٌ 
زادت عقوبته ووعیدہ؟ 

قیل : قد صرح الخبر ان الرؤیا الصادقة جزء من النبوۃ والنبوۃ لا تکون 
إلا وحیاء والکاذب في رؤیاہ یدّعي أن اللہ تعالی أراہ ما لم یرہء وأعطاہ جزءاً 

من النبوۃ لم بُعْطه إیاہء سی ہیوت سر سی سب 

او علی نفسہ۲9. 

2لت ات ول مہ و حتموامائی تہ ہے 
الکذبات إلی الکذب؛ للمبالغة؛ نحو لَیْل اَل وجَذٌ جذّہء انتھی!' 


وفی سح البخاري) عن ابن عباس : أن النيٌ قلاُ قال : ”مَنْ تحَلم 


بشُلم لَميَرَه؛ کلف أَنْ مَمْقَد بينَ شَعیرتیْنِء و لن بَفْع)۶۸. 


)۱ 


)١(‏ رواہ البخاری (٣٤٣۷۰)ء‏ من حدیث ابن عمر پ8 ئج. 

.)٥٤٤ /۳( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۳۰۱٣ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 

.)۷۰٤١٤( رواہ البخاری‎ )٤( 


۳۳۲ 











1ج 


لے 





فضل السلام والأمرِ بإافشائہ 


7 ںٰٰ ہے لے مھ“ سص۔ےہےےرو و + ہم ل اڑرەہ ےہ 
٭ قال اللہ تعسالی : ٭ یتاما ادن ءامنوا لا تدخلوا بیوتا غثر 


ےھ سے و ٥٥۰صو‏ و ےہ 


وکح تستأن وأ و لمرا علق اما 14النور: ۷. 


وقال تعسالی : *آفاذا دعلشر بویا سوا علع نیکم ت٥‏ من 


ج ۱ 
ہے وہ ۔ہ۔ مم کر کر ےک 
عند اَلَو مَََُُکة طيبَةُ ٭٭1النور: .]٦٦‏ 
۱ :_ 
۳ ٭٭ .:- سے ۲ .ہے سس رہ ہے وس و ۔ے 
وقال تعالی : ٭ وَإِدا حَِی پتجیتر فَحوأ يِاحَسن یہہ آؤ زدوما ۹ 
[النساء : .7۹٦‏ 


٭ وقال تعسالی : ٭ مل ىك عیث میں إرھم اریت (از 


سے ارےےہ صصح رو ره سس سس و 


دحلواً علیْ فقالواً سلما َال سَل18الذاریات : ٥۔ .]۲٢‏ 
(الباب الرابع بعد المائة) 
(فيی السلام) 
السلام) قیل : هو اسم اللہ تعالیء فقوله: السسلام عليك ؛ أي : اسم 


۲٥٣ 





السلام علیيك؛ أي : أنت فيی حفظە؛ کما یقال: اللہ معك؛ وقیل : السسلام 
بمعنی السلامة؛ أي : السلامة ملازمة لك. 

(ق): (السلام) فی الأصل : بمعنی السسلامةء فقول اہ سلام 
علیكء أي: سلامة لك مني وأمان؛ کما في الحدیث: هالکَلامُ أَمَانْ 
للِكَیناء وتَحیةً لملَتِا* والسلام أیضاً من أسماء اللہ تعالیء وعلی ھذا: 
فمعنی: سلام عليك؛ أي: اللہ مُطٌیم عليكء وناظر إليك؛ فکاأنه یذگرہ 
اطلاع اللہ تعالی ویخوٌّفه بە؛ لیأآمن منەء ویسسلم من شرّہہ وإذا أدخلت 
الألف واللام علی المعنی الأول؛ کان معناہ: السلامة کلّھا لك مبّيء وإذا 
أدخلت علی اسم اللہ ؛ کان تفخیماً وتعظیماً؛ أي: اللہ العظیم السلیم من 
النقائص والافاتء المُسّلُم مَن استجار بە من جمیع المخلوقات!". 

٭ قوله تعالی : ط جَداا اي اما لا تَن وا تا كڑ يِرْرِصطم عَی 
ٹقسسکاؤسوا وشیلموآ علخ أَهِلھا ۃ۹[النور: ۷)؛ أي تعاشا قبل الدخولء وتسلموا 
بعدہء وینبغي أن یستاذن ثلاثاء فان أيْن لەء وإلا؛ انصرف؛ کما ثبت فی 
الصحیح ۳ وینبغي للمُستأذن ألا یقف تِلقاءَ الباب بوجھە؛ ولکن لیکن 
الب--اب عن یمینە أو ی_كسارہ؛ لما رواہ أبو داود عن عبداللہ بن بُسْر قال: کان 


ْ رسول اللہ قلكٍ إذا آتی بابَ قوم؛ لم یستقبل البابّ مِن تِلقاء وجهەء ولکن من 


(١)‏ رواہ الشھاب القضاعي فی (مسندہ) )۲٦٢(‏ من حدیث انس بن مالك ۴00 وھو 
حدیث موضوع . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر؛؟ .)۳۳٦۸(‏ 

.))۸٤ /٥( انظر: ا المفھم؟ للقرطبی‎ )٢( 

. ۳۷)ء من حدیث أبی موسی الأشعري طلل‎ /۲۱٥٢( رواہ مسلم‎ (٣( 


۷٦ 


رکنە الآیمن أو الأیسرء فیقول: (السّلام عَلَْکمٰ)؛ وذلك أن الڈُور یومٹذ لم 
یکن علیھا سُتور'''. 

وعن أبي أیوب قال: قلت: یا رسول الله ؛ ھذا السلامء فما الاستثئناس؟ 
قال: مکل الوَثُْلُ بَشبیخة وتكبیرَة وتخییدة وبتَْیَعء فْؤذِن أَمْل 
البَیّتٍ)ء رواہ ابن [أبی] حاتمء وھذا حدیث غریب!'' 

وقال قتادة : لع کَ أ4 قال : هو الاستذان ثلا من لم بُؤڈن 
لە منھم؛ فلیرجعء أما الأولی : فلیسمع الحيٌء وأما الثانیة : فلیأخذوا حذَرحُم؛ 
وأما الثالثة : فإن شاءوا؛ أذنواء وإن شاؤوا؛ رَِدُواء ولا تقفن علی باب قوم 
رَڈُوك عن بابھم ؛ فان للناس حاجاتِ واشتغالاًء والل أَوْلَی بالمُڈر. 

وقال مُقاتل بن حیّان : کان الرجل فی الجاھلیة إذا لقی صاحبَّه؛ لا یسلم 
عالف نشرل7 خگ تی صاقایآ وکنچاسائ وکان ذلك تحیة القوم بینھمء 
وکان أحدھم ینطلق إلی صاحبهء فلا یستاذن حتی یقتحمء ویقول: قد 
دخلت؛ فیشق ذلك علی الرجل؛ ولعله یکون مع أھلہء فغیّر اللہ ذلك کله في 
کر وع وجعلە نقیاً نڑھآ من الڈنسء والقذر والاَرَنء فقال : َلاتۂ خلا 
کیک الایة. 

وعن ابن مسعود ظلہ قال: علیکم ان تستأذنوا علی أَتّهَايِْکم 
وآخواتکم!". 
)١(‏ رواہ أبو داود .)6۱۸٦(‏ وانظر : (السلسلة الصحیحة) .)۳۰۰٣۳(‏ 
)٢(‏ رواہ ابن أبيی حاتم فی 9تفسیرہ) (۸٣٤٤٤٢۱)ء‏ ورواہ أیضاً ابن ماجہ (۳۷۰۱۷)ء وھو 

حدیث ضعیف . انظر: افتح الباري) لابن حجر (۱۱/ ۸). 
)٣(‏ رواہ ابن أبی شیبة فی (المصنف٤)‏ (۱۷۹۰). 


۳۳۷ 


وقال ابن جریج: قلت : لعطاء آیستأذن الرجل علی امرأتە؟ قال: لا 
وھذا محمول علی عدم الوجوب؛ واإلا؛ فالاأًزلی : ان يُعِلِمَھا بدخولەہ؛ 
لاحتمال ان تکون علی هھیئة لا یحب أُن یراھا علیھا. 

وعن زینب امرأة ابن مسعود قالت : کان عبداللہ إذا جاء من حاجتہ 
فانتھی إلی الباب؛ تنحنح وبزق؛ کراھة أن يَهَجُمُ منا علی أمر يَكرمُہء رواہ 
ابن جریر وإسنادہ صحیح . 

وقال مجامد: ولاو اث : تنحنحواء أو تنخموا. 

وعن الإمام أحمد بن حنبل : أنە قال: إذا دخل الرجل بیته ؛ استٌحبٌ 
ان یتنحنحء أو یحرك نعليه . 

وقوله تعالی : إنَلکٴ ولک ٭؛ أي: الاستتذان خیسر للطرفین 
للمُستاأذنء ولأھل البیت . 

(الکشاف): والاستئناس فیهە وجھان : 

اأحدھما: أنە من الاستئناس الظاھر الذی ہو خلاف الاستیحاش ؛ 


لآن الذيی بطرق بابّ غیرہ لا یدري آوڈن لہ ام 2 00 
خفاء الحالء فإذا أُذْنَ لە؛ استانس . 


والثاني : ان یکون [من الاستئناس الذي هو الاستعلام والاستکشاف](' 
استفعال؛ من أنس الشیء: إذا أبصرہ ظاہراً مکشوفاء والمعنی : حتی تستعلموا 
وتستکشفوا الحالء ھهل یراد دخولکم أم لا؟ 


ویجوز ان یکوٹ من الإنس؛ وھو ان یتعرف ھل ٹم انسان؟ 


. ما بین معکوفتین من (الکشاف) للزمخشري‎ )١( 


۳٣۸ 


وکم باب من أبواب الڈین هو عند الناس کالشریعة المنسوخةء قد ترکوا 
العمل بەء وباب الاستتذان من ذلكء بینا أنت في بیتك؛ إذ رعفَ [علیيك] 
البابُ بواحد من غیر استثذانء ولا تحیة من تحایا إسلام ولا جاھلیةء وھو 
مگن سمع الایةء ولکن أین الأذن الواعیة؟!!'' 

(قض): تر یکم 4 التي تسکنونھا؛ فإن المُعیر والاجر' أبضاً 
لا یدخلان إلا بالاذن یک ؛ أي : الاسعذانء أو التسلیم 9ئ4 من 
(أن] تدخلوا بختةء أو من تحیة الجاھلیة : حَینّیتم صباحاً أو مساء؟". 

٭ قوله تعالی : ٭واذا 00+ وبا سوا عع یسک 1۹النور: ١٦‏ 
یعنی: لِیُسلُم بعضکم علی بعضء قاله الحسنء وقتادةء والزھري. 

قال ابن جریج : قلت لعطاء: أواجبٌ إذا خرجت ثم دخلت؛ ان 
أسلم علیھم؟ قال: [لاء ولا] أَثْرَ وجوبہ عن أحدء ولکن هو اٌحبٌ إليٌء 
وما أدعه إلا ناسیا. 

وروی عن مجامد قال : إذا دخلت بیتاً لیس فيه أحذْ؛ فقل : باسم اللہ 
والحمد للہء السلام علینا من ربناء السلام علیناء وعلی عباد اللہ الصالحین . 

قال قتادة: إذا دخلت علی أملك؛ فسَلّم علیھمء وإذا دخلت ییتاً 
لیس فیه أحدٌ؛ فقل: السلام علیناء وعلی عباد اللہ الصالحین؛ فإنه کان 
یؤمر بذلكء وحْدُثنا أن الملائکة تردُ علیھم . 


.)۲۳۰ /۳( انظر: ( الکشاف) للزمخشری‎ )١( 
في الأصل : (والآجیر.‎ )۲( 
.)۱۸۱ /٤( انظر : ۷ تفسیر البیضاوي)‎ )۳( 


۹ 


وعن نس ظلہ قال: أوصاني ان يي بخمس حِصّال؛ قال: لیا أَسَنْ! 

بیغ الوّضوءًَ [يزذا في عمُكَ وسَلم َلی مَنْ لَقيِكَ بن أُتجي نکٹر 
عَمََكَء ون وأ - یعني بَبّتكَ فل علی آفل يك تر خی ئن 
وصلٌ صلاةۃ لسن فاتھا صلاۃ الأوَابیںَ قبْلكَ یا اَ! ارْحَم الصّغیرَ 
ووَقَرٍ الکبیرَ؛ کن مِنْ رفقَائي يَومَ القياة۷(. 

(الکشاف): ٢ۃ‏ ء من عند آللہ ۴ ؛ آی؟ ثابتة بامر مشروعة من 
لدنەء آو لان التسلیم والتحیة طلبُ سلامة وحیاۃ للمُسلم عليهء زالککا 
امن عند اللہ ووصفھا بالبرکة والطیب؛ لنھا دعوۃ مؤمن لمؤمن؛ بُرجی 
بھا من عند اللہ زیادة الخیرء وطلب الٛٴزق. 

٭ قولہ تعالی : * وَٰدا حیی پتچیت فَحوَأٰبأَحَس یکا ا ہا آ ردُوا 14نساء: 
۸٦‏ أَي: إذا سلم علیکم المُسلم؛ فإُڈُوا عليه أفضل اھ أو رُدُوا 
عليه بمٹل ما سلم بەء فالزیادةۃ مندوبةء والمماثلة مفروضة. 

ذکر ابن جریر عن سلمان الفارسئ ظللہ قال: جاء رجل إلی النبي إيَ 
فقال : السلامٌ عليکم یا رسول الله فقال : ووَعَا السّلام وحة اقفت ٹم 
آنی آَخرٌ فقال: السلامُ علیك یا رسول اللہ فقال لە رسول اللہ : ١وَعَلیِكَ‏ 
المّلامُ ورَحْمَة اللہ وبَرکاتہ)ء ثم جاء آَخرُ فقال: السلام عليك ورحمة اللہ 
وبركاتەء فقال لە: اوعَلِيْكَء فقال له الرجل: یا نبيٌ اللہ ب٘بيی انت وأمي ؛ 
ناك فلان وفلان؛ فسلما عليكء فرددت علیھما أکثرَمگا رددت علیٌء فقال: 
)١(‏ انظر: ااتفسیر ابن کثیر؛ (۳/ ۳۰۷)ء والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ) .)٦٦۸۳(‏ 


وہو حدیث ضعیف جدا. انظر : (السلسلة الضعیفة) .)٢۵۸٤٥٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (الکشاف٤‏ للزمخشري (۳/ .)۲۳٣‏ 


٣ۂ‎ 


ىك لم تدغ شا قال اللہ تعالی : ٣‏ وإٰدا حيیخےہ پنجیتر فحیو جس ايأحَسَىَ مِتْہا آو 


کا ۴النساء : ٦ء0*‏ فرددنا عَلِك۱۶۸. 

وعن ابن عباس ۓل قال: مَن سلم عليك من خلق اللہ فاردُذ وإن کان 

مَجُوسیّا وذلك بأن اللہ یقول : ملح ابا .و ھی دی کی رواہ ابن أبيی 

حاتم'. 

وقال قتادۃ: ٭مَكِاِاََ ين4 للمسلمین از توم ۹؛ بعني: 
لأمل الأّكَة(*. 

(م): عادة العرب قبل الإسلام إذا لقی بعضھم بعضا: أن یقول: 
حيِاك الله واشتقاقه من الحیاۃء کأنه یدعو لە بالحیاةء فلما جاء الإإٴسلام؛ 
أبدل اللہ ذلك بالسلام وجعلوا التحیة اسماً للسلامء قال اللہ تعالی: 
یتم یوم يلقوندر سل ا1 [الأحزاب : ٤ء(‏ والسلام أَتمٌ وأکمل من قولھم: 
حَيَاك اللہ وبیائه من وجوہ: 

الأول: أُن الحٌّ إذا کان سلیما؛ کان حیاً لا محالهًء ولیس إذا کان 
حیاً؛ کان سلیماء فقد تکون حیاته مقرونة بالافات والبّلیات . 

الثانی : أن السلام من أسماء الله تعالیء فالابتداء بذکر الله وبصفة من 
صفاته الدَّالَةَ علی أنه پرید إبقاء السلامة علی عبادہ أکمل من حَيَاك اللہ . 

الثالث : أن قول الاإنسان لغیرہ: السلام عليك بشارةٗ لە منە بالسلامة 
)١(‏ رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) .)٦۱۹۰ /٥(‏ وھهھو حدیث منکر. انظر: 

(السلسلة الضعیفة) .)٥٤٥٤٣(‏ 
)٢(‏ رواہ ابن أبي حاتم فی (تفسیرہ) .)٦۵۷۲۹(‏ وانظر : (السلسلة الصحیحة) .)۷۰١(‏ 
(۳) انظر : اتفسیر ابن کثیر؟ (۱/ .)٢۵٥٥‏ 


۱ 


وحيّاك الله لا یفید ذلكء فھذا أکمل وکان تحیة النصاری وضع الید علی 
الغم؛ وتحیة الیھود بعضےم لبعض الإشارة بالأصابعء وتحیتھم للمؤمنین : 
السمَامُ عليکكم؛ وتحیة المَجُوس: الانحناء وتحیة العرب ما قدمناہ 
وتحیتھم المملوك”': أَنعمُ صباحاء وتحیة المسلمین بعضےم لبعض : أن 
یقولوا: السلام علیکم ورحمة الله وبركاتەء ولا شك أن هذہ التحیةً أشرفُ 
التحیّات: لیا وأاکرمُھا!. 

٭ قوله تعالی : ٭ختَالرا سَلما فا سَلَم٭1الذاریات : ٥ء‏ سبق فی (الباب 
الرابع والتسعین)ء ووجہ مناسبتہ للایة التی قبلھا: أن الرفع دلالة علی 
الثبات؛ والڈّوامء واللزومء کأن الخلیل عليه السلام قصد أن بُحتِهُم 
أحسنَ مما حَیّوہ بھا۔ 

٭ پچ دز 
٥‏ وعن عبدِالل بن عمرو بن العاص ول ج: أنٌ رجلاً سَأَلَ 


7 


7 لا ساٹ ۴ ھ 7 7 و ری 0و2 
رسول اللہ لا: اي الوسّلام خیْرٌ؟ قال  :‏ تطعِمَ الطعَامٌ وتقر 


)١(‏ فی اتفسیر الرازيی) : (الملوك). 
)٢(‏ انظر: (تفسیر الرازی) (۱۰/ .)۱٦۷‏ 


۲ 


٦‏ وعَنْ أَبي ھریسرة ظللہ عن النبئ کل قال: دلمًا خَلقَ 
اش“ تعالی اَم ول قال: اذَْبْ فَسلُمْ عَلی أَولَيِكَ؛ نفر مِنَ المَلايِكة 
-5 کی دی مك و وَتحیَهُ ذُرَلِتيِكَ . کمقال: 
٠ )00‏ فقالوا: الّلامُ عَليْكَ كَ وَرَحمَة اللّه؛ فَرَادوہٌ: وَرَحمَة 
الله متفق عليه . 


الا 

٭ قوله : هقال: اذھب؛ فسلم علی أولئك٤:‏ 

(ك): (النفر): بفتح الفاء وسکونھا: عِلَّةَ رجال؛ من ثلائة إلی عشرةء 
وھو بالرفع خبر مبتداً محذوفء وبالجر'''. 

(ق): ھذا الکلام إلی آخرہ دلیلٌ علی تاد حکم السلام؛ فإنه مگا 
شر وکلف بە آدم عليه السلامء ثم لم ینسخ في شریعة من الشرائع؛ فإنه 
تمالی آخبر آنہ تحیته وتحیة ذُرّبته من بعدہ؛ فلم یزل ذلك معمسولاً به في 
لم علی اختلاف شرائعھا إلی أن انتھی ذلك إلی ینا فأمر 7 
اٹاف وجعله سیا للتعة الْرَیَیة+ ولدخول الجكة وھذا کلّه یٹھد 
لمَن قال بوجوبەء وھو أحد القولین للعلماء'''. 

(ط): فی (سنن الترمذي) عن أَبی ھریرة : : الما لق اشٴآدم ونفخ فی 


مم 


الرٌوح ؛ عطْسٌ؛ نقاق الَنْد سے فحمد الله بادنہء فقال له لهُ رَہِہ : یَحَمُك الله 


.۳ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )١( 
.)۱۸۰١ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 


۴٣ 


یا اََم؛ اذَْبْ إِلی أَوليِّكَ المَلابِكَة؛ الحدیث(. 

تخصیص الحمد بالڈکر إشسارة إلی بیان قدرتے البامرق ونعمته - 
المتظاهرۃ؛ وذلك ان الله تعالی ابدعه إبداعاً جمیلاڈ وأنشأہ خلقا خلقاً سَوبَا 
صحیحاً فعَطس؛ والمُطاس مشعر بصٍگة الیزاجء فوجب الحمد علی ذلكء 
ولا ارتیابَ ان وقوفهہ علی قدرة اللہء واإفضاله عليه لم یکن إِلا بتوفیقہ 
وتیسیرہء وفي فاء التعقیب إشارة إلی هذا المعنی . 

ا اہ ان گار ام التکی علی کو لاخ تارف عاےی 
قدرته الکاملة البالغة ؛ علمه کیفیة المُعاشرةۃ مع الخلقء حتی یفوز بہُسن 


الخُلق مع الحَلق بعد تعظیم الحَی. 
وأما تخصیص السلام بالڈکر: فإنه فتح باب المَوٗذّاتء وتآألیف قلوب 


الاخوان لثوئی إلی استکمال الإیمان [الوارد] فی الحدیث: ١لا‏ تذْخلونَ 
الجَنة حی ت تؤنوا4 الحدیث إلی قوله : (أَفْشُوا السّلام۲۸۷. 
(ن): فیه: آن الوارد علی جلوس نل علیھمء وآن الأفضل أن 
یقول : السلام علیکمء بالألف واللامء ولو قال : سلامٌ علیکم ؛ کفاہ. 
وفیه : ان ردٗ السلام يُستحبٌ أن یکون بزیادة علی الابتداءء وأنە یجوز 
في الرڈ ان یقول: السلام علیکم ولا یشترط أن یقول : وعليك السلام . 


(١)‏ رواہ الترمذي .)۳۳٦۱۸(‏ وھو حدیث صحیح . . انظر: اصحیح الجامع الصغیر؛ 
.)٢٥٥٥(‏ 


"۳ /٥٤٥٥( والحدیث رواہ مسلم‎ ,) ٦ /۱۰( انظر : (شرح المشکاۃ8) للطیبی‎ (٢۲ 
من حدیث أبي ھریرة طلہ‎ 


۳٤ 


وفیه : أن الملائکة فی الملاً الأعلی یتکلمون بلسان العرب؛ ویُحیّون 


بتحیة الله . 
وفيه: الأمر بتعلّم العلم من أھلہ9''. 


و ×× 


۷۔وعَنْ أبی مُمسارَۃ البَراء بن صازب ؛ 8ئ قال: 
ا مَرنا رَسُسول اللہ ئل 1 : بعِيَادَۃ المَرریضِء ابا الجنائر 
وش یتِ العَاطإِس٠‏ وَنَصُرِ الضّعیفِ: وَعَوْنِ لوم وَِفشَاءِ 
الشلاہ: َابرارِ المٹسے . عو عغاہ غذالظط احدی ررایات 
البخاريٗ . 


سبق فی (الباب السابع والعشرین). 
چ بد 
۸۔ وعَنْ أبی هُریرة 4ء قال: قسال رس]سول الل پچ ڑ: 
۷ل تَدْخُلوا الجَنَة حَتٌی تُوینسواء ولا ُونُوا حَنی تَحَابُوا 
ولا أَءْلْكُمْ عَلی شَْو إِ٥َ‏ فَعَلتمُوهُ تَحَایُم؟ أَفسُوا السّلامَ بَْنکم) 
ررست 


"٤ 


٭ ا ہد 


۹ھ وع آی پرشی عاق ین شلام ظ4ہ قال: 


سممت رگول ال کی یقول: لیا ت اللّم! أَفْسُوا العَلام: 
وَاطْمَکوا الطعَاء م‌ وَصِلوا الأرْحَامَ رو والاس* نیام َدْخْلوا 


یئ 


الجَنَة بسّلام؛ رواہ الترمذي؛ وقال : حدیث حسنٌ صحیخح . 


(ط): ھذا الحدیث جامع لمکارم الأخلاق من حسن المعاشرة مع 
الخلق؛ بإفشاء السلامء وإطعام الطعامء وصلة الأرحامء ومع الحَقٌ؛ 
0 إليه بالتھجُدء قال تعالی : ہما بَزَال العَْد کٹ 2 بالتوافل حَتٌی 7 
آ فاذا اَحييثةُ؛ کٹ لَهُ سَمُع۷") الحدیث)ء انٹھ (؟ 

٦‏ إفشاء السلام : ان یسسلم علی کل مسلم لقيهء ولا ینتظر حتی 
7 عليه؛ فإن القَضُلٌ للہبتدیء وإطعام الطعام : أن یُقدم ما وَجد إلی 
من وُجدء وصلة الأرحام: أن يُؤْثْرَ ذا لحم القریب علی الفقیر العْنیٌء 
ویواصلهء ویُوادّہء ویجالسه . 

٭ با بد 


. من حدیث أبی ھریرة طہ‎ .)١٦١٢٦٣۷٣( رواہ البخاريی‎ (١( 
.)۱٥٥١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


(٦ 


۰۔ وعَن الیل بن اي بن کب آ 
عَمَرَ فیْغدُو مَعَهُ إلی المُوقء قال: فاذا غد و إِلّی الشُوق: عم 
عبداللہ عَلی سَفَاطِ وٗلا صاجب بَیْعٍَِء وَلا مِسٗکین وَلاَ أَحَدِ 
سَلمَ عَليْهٍ قال الَمَيلَ: نت عبداللہ بْنّ عَمَرَ يَژْما َاستَتََعَني 
لی الشُوقٍء فَقلتُ لَه: ما تسم پِالشُوقِء وَنتَ لا ىف عَلی 
لیعء وَلا تما عَنٍ الشٌلعء وَلا تمُومُ بهَاء وَلاً تَجْلِسْ في مَجَالِس 
المُوق؟ وَاَقول : اع بن مَا مُا تتَحَدّٹْء فقال: تا آ َطن! 
وَکَانَ الطّقَيْلْ ٥ا‏ بطن ۔ نما نفدُو مِنْ أَجْلِ السّلامء فَنْسَلم عَلی مَنْ 


رواہ مالكٌ فی (الموطاً) باسناد صحیح . 


۵ 


کت و 
ایک 

٭ قوله: (علی سَقّاط٤:‏ 

(نهہ): هو الذي یبیع سقَط المتاع؛ وھو ردیئھ وحقیرہ؛ و (الٰیعة) 
بالکسرء من البیع : الحالةء کالرّكبَة والقعٰدۃ”۲. 

(ط): یروی بفتح الباء وھي : الصّفقة 

آراد أنا لا نغدو إلی السوق؛ لطلب الأعراض بالأعراض؛ ولا لتزجیة 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر (۱/ ۱۷). 
(۲) انظر: (شرح المشکاة6 للطیبی (۱۰/ .)۳۰٣۴‏ 


۳۷۷ 


الآوقات في جیازة الأقوات ء ولا إضاعة المر في الحُوْض فیما لا یعنی من 
الأقوال والأعمالء بل رَواجّنا؛ لأجلُ التجارات: وأعظم المکاسب؛ وھي 
اقتناءُ الباقیات الصالحات٠‏ واقتناص الأرباح التي لو ظھر فضَلٌ أدنی شيء 
مٹھا لھؤلاء العْفْلة؛ لتجالدوا عليه بالٌُیوف؛ "وف دَِكَ فیا اَلَٹنکزنوں4 
[المطغفین: ٢۲]ء‏ وتری کثیراً من التجار ٹکُر إلی السوق لأغراض زائلةء لو 
بقیت لە؛ لم یبق لھا ویسعی ویکدح ویقاسي العَناءَ والتعبَ والشقاء من 
أول نھارہ إلی آخرہء ورہما لا یفرغ للاکل والشرب؛ ولا یھنا بالژٌاحات 
الدینیة البدنیة أیضاء فضلاً عن العبادات؛ والاشتغال بالأعمال الصالحات؛ 
[ولا] یحصل من اتی الا ںی فصَفْقيّہ خاسرةء وتجارته بائرۃ 
بخلاف من غدا إلیھا؛ لطلب أرباح الآخرۃ. 


)] 


"۸ 





سب ۰ 


ُ ٥۔۔اس .09ھ۰22 0 ى‎ , -+ +٤ 
يُسْتَحَب أن بیَقول المُثدی بالمّلام : هالسّلامٌ عليْكم وَرحمة‎ 


ار وَبَرَكَانهاء قَیَاتي بضویسر الجَشع؛ وَإنْ کان المْملَم عَليِْ 
واجدا وَیقولٌ المُجیبْ : ہ٢وَعَلَيْكُمْ‏ السّلامُ وَرَّحْمَةُ اللر وَبَرکاته)ء 
اي ہواو العَطفٍِ في قوله: وَعَلَيْكُم . 

(باب فی کیفیة السلام) 

١۱۔‏ عن عِمْرانَ بن الحْصَیْنِ 88ء قال: جساءَ رَجُْلَ إِلی 
النِى ول فنقال: المّلامُ عَلِیْكُمْ؛ فَرَد عَلَیْهٍ ثُمٌ جَلَسَء فقال 
النبیُ گلا : ٢عَشْراء‏ ٹم جَاءَ آَحَرُ فقال: السلامٌ عَلَیْكُم وَرَحْمَةُ 
اللہ فَرَهً عليهء فَحَلَسٌء فقال : اعِشرُون)؛ ٹم جَاءَ آَخَرُ فقال: 
المّلامُ عليکم وَرَحْمَة ال وَبَرکانه فَرد عَليٍْ فَجَلنَء فقال: 
دلائون) . 

رواہ أبو داودَ والترمذیٌء وقال : حدیثٌ حسنٌ. 


س٢ہ‎ 


٭ قولہ پل : (عشرا: 

(زظ)٠۱ئ×‏ قھی عحسحعاث: آر عۓے فا حصنات؛ أی : المکتوب 
کہ -۔ ۱ 

٭ قولە: (فرد عليه . . . ثلاثونا: 

(ق): الراۃ یسعب آ۵ یرد تا ہم والعقربت آن پند إت آقی لہ 
المُبتدی ما یزیدء فلو انتھی المبتدیٴ بالسلام إلی غایته التي هي : السلام 
عليیك؛ ورحمة اللہ وبركاتہء لم یزد الراڈٌ علی ذلك شیتاً؛ لأن السلام 
انتھی إلی البرکة ؛ کما قال عبداللہ بن عباس؛ وقد أنکر عبداللہ بن عمر علی 
من زاد شیئاً علی ذلكء وہذا کلە مُستفاد من قوله تعالی: وَِدا َیينم 
بتَستَوَمحمابَحسم نا آؤ روہ اکا خ شی شی حییبا 14الساء: ٤۸]؛‏ أي : 
بُحاسب علی الاقوال کما پُحاسبُ علی الافعال!''. 

(ش): کان هدیہ ا انتھاء السلام إلی (وبركاته)ء وذکر حدیث عمران 
بن حُصینء ثم قال: وذکر أبو داود من حدیث مُعاذ بن أنس؛ وزاد فیە: تم 
تی آخث فقال: الكَّلامٌ علیكم؛ ورحمة اللہ وبرکاتەء ومغفرتہء فقال: 
ای ری وقال: (ھکذا کو الفضائل )۳ء ثم قال : لا یت ھذا الحدیث ؛ 
فان لە ثلاث علل : 

اأحدھا: أنه من روایة أبي مَرْحُوم عبد الرحیم بن میمونء ولا بُحتحٌ بە. 


.)۳۰ ٣٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

.)٦۸٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

(۳) رواہ أبو داود .)٦١۹٦(‏ وهھو حدیث ضعیف . انظر : 9ضعیف الترغیب والترھیب) 
.۲٦٦٢٢(‏ 


الثانیة : ان فيه سھل بن معاذء وھو کذلك . 

الثالئة : أن سعید بن أبی مریم أحدّ رٌواته لم یجزم بالروایةء بل قال: 
آظن آنی سمعت نافع بن یزید. 

راسااس متا ارت( ماازری غ انس قال کا رچل ین' 
بالنبی قلُء فیقول: المَّلامٌَ عليکم یا رسول اللہ فیقول لہ النیُ 8ل : 
(وعَلیْكَ السّلام و ات کا و ورضوانه4ء فقیل لە: 
یا رسولَ الہ؛ تسلم علی ہذا سلاماً ما تَسلَمه علی أحد من أصحابك؛ 
فقال: (وما مدع من ذلك وھو تصرف بجر بِضَعَةٌ عشر و ج۷۷۴ 
وکان یَڑعی علی أصحابہ". 

(ن): نقل ابن عبد الب وغیرٌہ إجماعٌ المسلمین علی أن ابتداء السلام 
من وآأن رفہ فرضٌ وأقل السلام: أن یقول: السلام علیکم: فإن کان 
الم عليه واحدا؛ فاقلّہ السلام عليكء والأفضل أُن یقول: السلام علیکم ؛ 
لیتناوله رسکی وأکمل من ان یزید: ورحمة الله وبرکاتەء واستدل العلماء 
بزیادۃ: ورحمة اللہء وبركاته بقوله تعالی إخبارآاعن سلام الملائکة بعد ذکر 
السلام: رب الہ ویرکتہ عَلَيَک أَمْل ایت *٭[مود: ۷۳]ء وبقول المسلمین 
کلھم في التشھد: السلام عليك آیھا النبىٌء ورحمة الله وبركاته . 

وأما صفة الرد: فالأفضل والأکمل: ان یقول: وعلیکم السلام: 


ورحمهة اللہ وبركاتہ؛ فیأتی بالواوں ولو حصذفھا؛ جازنں وإن کان تارکاً 


.)۲۳٤۴٥( رواہ ابن السنی فی (عمل الیوم واللیلة)‎ (١) 
.)٦١۷ /۲( انظر: لزاد المعاد) لابن القیم‎ )٢( 


۴ 


للأفضلء ولو اقتصر علی : وعلیکم السلام و علیکم السلام ؛ اجزأہ ولو 
اقتصر علی : علیکم ؛ لم یجزئە بلا خلاف ولو قال : وعلیکم بالواو؛ فی 
إجزائهە وجھان لأصحانا . 

وإدا قال الم523؛ سلام عليیکم أُو السلام علیکم فقال الجیب 
مثله : سلام علیيکم أو السلام علیکم ؛ کان جواباً وأجزأہ قال تعالی : 
"فا لوا سَلما َال سَلم48[الذاریات : ٥ء‏ ولکن بالألف واللام آأفضل٠‏ وأقل 
السلام ابتداء رد ان یُسْمع صاحيه؛ ولا یجزٹھ دوں ذلك . 

ویشترط کون الردٌ علی الفورہ ولو أتاہ سلام من غائب مع رسول: 
أُو فی ورقة؛ وجب الد علی الفور وقد جمعت فی کتاب (الأذکار) نحو 
کراستین في الفوائد المتعلقة بالسلام”٥.‏ 

(ط): فإن قلت : بیٹن الفرق بین قولك : سلام علیکم؛ أو: السلام 

قلت : لا بُذٌ للمُعرّف باللام من معھود؛ إما خارجیٌ أو ذَمْنئء فإذا 
ذھبت إلی الاول؛ کان المُرادٌ السلامٌ الذي سلمه آدم عليه السلام علی 
الملائکة في قولہ قل: ٢‏ قال لادَم: اذحَبْ فسَلم علی أَولئِكَ النفر فإٹھا 


سے ُ۔ و ھ۶ سے 
تحيّتك وتحیّة ذرییك)'''. 


وإلی الثانيی؛ کان المراد جنسَ السلام الذي یعرفہ کلُ أحد من 
المسلمین أنه ما هو فیکون تعریضاً بأن ضدہ لغیرھم من الکفًارء وإلیيه 


.)۱٤١ /۱٤( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 


. رواہ البخاري (۸٣۳۱)ء ومسلم (١٢۲۸)؛ من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ )٢( 


٥۲ 


سے و سرک 


الاشارة بقوله تعالی: ''والسلم علی من ابع کے الیدئی ٭٭[طہ : ۲٢۷‏ ۶. 


ےی بد 


٢۔‏ وعن عائشےۓٌ رض الل عنھاء قالث : قال لي 
و اللہ للا : دھٰذا جبریل عَلَيْك السّلامٴ قالث : قلث: 
وَعَلَيْه المَلامٌ ورَحْمَةُ ار وَبَرکاتڈ متفقٌ عليه. 

وھکذا وقع فيی بعصضِ روایات (الصحیحین) : او رکانها 
وَفي بَتْضھا بِحَڈَیھاء وَزَِادة التقَةِ مَقبُولَةً. 

٭ قوله پل : [ہیقراً عليیك السلام٤]:‏ 

(ن): معناہ: یِسلُم عليیك؟ء وسبق بیانە فی الحدیث الخامس من 
(الباب الٹالٹث). 

(ن): فیه : فضیلة ظاھرۃ لعائشة رضي الله عنھاء وفیه : اسستحباب 
بعث السلامء ویجب علی الرسول تبلیغهء وفیه: بعث الاأجنبي [السلام] 
لاس اس الع 0ال کت ات متصدف ا اللی ران 
اللسلام یرد عليهء قال أصحانا: ہر ار یس رفا 
أنە یستحب فی الرڈ ان یقول : وعليك؛ أو: وعلیکم السلامء بالواوء ولو 
حذفه؛ أجزاء علی الصحیے؛ وکان تارکاً للأفضل؛ وقال بعض 


.)۳۰٣٤ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۲١۱ /۱٥۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


۳٣۳ 


اُصحابنا: لایجزئہ۶'9. 


٭ یا ہد 


٣۔‏ وعَنْ انس ظله : اَل النبیٗ گل كانَ إذا تکلَمَ بکَلِمَةٍء 
سَلَم عَلَيْهمْ قَلاثاً. رواہ البخاریٔ. 

ومّذا مَحْمُولٌ علی مَا إذا کان الجَمْع کثیراٌ. 

٭ قوله : (أعادھا ثلاا): 

)(ك): وذلك؛ لیبالغ في التفھیم والإسماع؛ ولھذا کَزّر القصص في 
القرآنء ولیرسخ ذلك في قلوبھم والحفظ إنما هو بتکریر الڈذراسة 
وأآخرج الحدیث مُخرج المُمومء والمراد بە الخُخصوص؛ أي : کان ذلك فی 
اکٹثر اس۹0 

(تو): أراد بالکلمة الجملة المفیدةء وقوله: 7 آأعادھا ثلاٹاً) مُبیّن 
بقوله: 9حتی تفھم عنه؛ وأما قوله: (إذا سلم؛ سلم ثلائاً؟: فإنه مُفتقر إلی 
البیان؛ لأنا لم نجدھا سُنََ متبوعةء وقد ذھب بعضٌ العلماء فی معناہ إلی 
تسلیم الاستتذانء واستدل بحدیث سعد بن عبادة [أن النبىٌَ قٌلٍ] جاءہ وھو 
فی ند وسلّم: فلم ٹہ ٹم سلم ٹایاء ٹم سلمثالا: وئي ھذا الناویل 


. .)۲۱۲ /۱٥( المرجع السابق‎ )١( 
.)۸۵ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۳٥٤ 


نظ؛ لأآن تسلیمة الاستتذان لا تنی إذا حصل الاذن بالأًولی؛ ولا تَثْلّث إذا 
حصل بالثانیة ثم إنه ذکرہ بلفظ (إذا) المقتضیة لتکرار الفعل کّۃ بعد 
أُخری وتسلیمه [ثلائا] علی باب سعد أمرٌ نادر لم یذکر عنه في غیر هذا 
الحدیث . ٰ ْ 

والوجے: أن نقول: معناہ: کان نبىُ الل َلُ إذا آتی علی قوم؛ سلم 
علیھم تسلیمة الاستتذانء وإذا دخلء سلّم تسلیم التحیةء ثم إذا قام من 
المجلس؛ سلّم تسلیم التودیمء وھي في معنی الدعاءء وھذہ التسلیمات کلھا 
مسنونةء وکان النبیُ قله يُواظبُ علیھاء ولا مزید في السنة علی هذہ الأقسام . 

(ش): لعل تسلیمَہ گل ثلاثاً کان من مُذیه فی السلام علی الجمع 
الکئیرء الذین لا یبلغھم سلامٌ واحدء أو ھُذیہ في اإسماع السلام الثاني 
والثالثء إذا ظن أن الأول لم یحصل بە الإسماع؛ کما سلّم لما انتھی إلی 
منزل سعد بن عبادةء وإلا؛ فلو کان مَدْیه الدائم التسليمَ ثلاثا؛ لکان 
أصحابہ یٔسلّمون عليه کذلك؛ ولکان یلم علی کل مَن لقيه ثلااء وإذا 
دخل بیته؛ سلم ثلاث ومَن تأکّل عدیيَهٌ؛ علم ُن الأمر لیس کذلك؛ وآن 
تکرر السلام کان منە أمرا عارضاً فی الأحیان'٥.‏ 


جو ہی بیز 


٠ 2 2  7۶ۃەۂ/ب‎ ۱ و‎ : 

٤ہ‏ وعن المقداد ظ4ہ فی حدیثهِ الطویل ؛ قال : کنا نرفع 

کے لے ان رھ 7ئ 0۰ت 7+۳ کے 21ں 
للنبيٌ لا نصیبه مِن اللبْنء فیٔجیء من اللْلِء فیسلم یم 


.)٦٦۸ /۲( انظر: ل(زاد المعاد٤ لابن القیم‎ )١( 


۳٥)"٥٣ 


7ے 7 7 نے سے ہے َ ۔ٰ 00 ےک : 
لا یُوقظ نائما وَبُسمع الیقظانء فجاء النبيُ ِء فسَلمَ کما کان 
یتلم رواہ مسلم . ْ 

٭ قولە : (فی الحدیث الطویل) : آراد بە ما رواہ مسلم فی (صحیحہ) 
عن المقداد قال : أقبلت أنا وصاحبان لیء وقد ذھبت أسماعُنا وأبصارٔنا من 
الجھد فجعلنا نمض أَنفسّنا علی أصحاب رسول الله قَء فلیس أحدٌ منھم 
یقبلناء فاتینا النبىٌ ِء فانطلق بنا إلی أھلهء وإذا ثلاثة أَعْرْ فقال النیٔ لُ: 
(اخْلبُوا ہٰذا اللیینَ بَیْنَاء فکنا نحتلبء فیشرب کل إنسان منا نصیة؛ ونرفع 

کسام ۔ ى و ْ‌ 1 
للنبی کا نصييهء قال : فيجّيء من اللیل فیٔسلم تسلیماً لا یوقظ نائماء ویٔسمع 
الیقظانء قال : ثم یيأتي المسجدَء فیصليء ثم یأتي شرابەء فیشربء فأتانی 
الشیطان ذات لیلة؛ وقد شربت نصیبي ء فقال : محمد یأتی الألصار فْتٌحفونہ 
وبُصیبُ عندھمء ما بہ حاجة إلی ہذہ الجُرْعَةء فأتیتھا فشربتھاء فلگا أن 
وَغْلتْ في بطنيء وعلمت أنه لیس إلیھا سبیل؛ قال: نڈمنی الشیطانء 
فقال : ویحك ما صنعت آشربت شراب محمد؟ فیَجیءَ فلا یجدہ فیدعو 
قدمی ؛ حرج را٘سیء وإذا وضعتھا علی را٘سيء حرج ق۔دھ.(۹اي؛ وجعص4ل 
لا یجیئنی النومء وأما صاحباي : فناماء ولم یصنعا ما صنعت٠‏ فقال : فجاء 
النبي قل فسلم کما کان ؿُسلمء ثم آتی المسجد فصلىء ثم آتی شرابهَ 
فکشف عنہء فلم یجد فیه شیثاء فرفع رأَسّه إلی السماءء فقلت : الان یدعو 
علیّ؛ فاملكء فقال  :‏ اللهمٌ اطم مَنْ أٌَطْحَعَيِي؛ واسْق مَنْ سَقانی)ء قال: 
فعَمدت إلٰی الشُمْلة فمٰددتھا علىٌء وا٘خذت الشفرة فانطلقت إلٰی الأعنز 


خا 


ھا أَلْمَنٌُ فاذبحھا لرسول اللہ ُء فإذا می حافلڈء 9 00 
نت لی آناہ [لال]سحید کا ما کائرا رطسرت آن خَلرا قد قال: 
فحلبت فیہ حتی عَلئه رَغُوَۃٌ؛ فجئت إلی رسول اللہ گل فقال: ٢”‏ أَشَرتُم 
شَرَابَكُمْ الليةً' قال: قلت: یا رسول اللہ؛ اشرب؛ فشربء ثم ناولني 
فلگا عرفت أن النبي گل قد رَّوي؛ وأصبت دعونّہ؛ ضحکت حتی ألقیت إلی 
الأرض؛: قال: فقال النبیٔ َللُ (ِإِحدی سَوْءاتِكٌ٤ء‏ فقلت : یا رسول اللہ؛ کان 
من أمري کذاء وفعلت کذاء فقال النبی ہل : لمَا مَذا إِلأَرَحمَةُمِنَّ اش فا 
کت آَدْنتََي فنوقظ صاحبینا فیّصیبانِ منھا؟) قال : فقلت : والذي بعثك 
بالحق؛ ما بالی إذا أَصبّھا وأصیُھا معك مَن أصابھا من الناس9'. 

٭ قولہ : ہتسلیماً لا یوقظ نائماً): ٰ 

(ن): ھذا فیه أ٘دبُ السلام علی الأَیٔقاظ فی موضع فیه نیامٌء أو مَن 
فی معناہ(؟. 

(ق): فيه : دلیل علی مشروعیته عند دخول البیت؛ وقد استحبه مالك؛ء 
وأن ذلك ما ینبغی أن یکون برفق واعتدالء وقوله: ١إحدی‏ سوءاتك)؛ أي: 
ھذہ حالة سیئة من جُملة حالاتك التی تسوءء مُنکرالذلك؛ لأن کثرۃ الضحك 
ثمت :العلج ۳ ۱ 


و ×× 


.)۲٤۰٥٢( رواہ مسلم‎ (١) 
.)۱١ /۱٤١١( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
..۲ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 


۷ 


٥۔‏ وعَنْ أَسْمَاءَ بنّتِ يَزید رضي اللہ عنھا : أَنّ رَسُول اللہ یا 
فی الد بَومآء وَعُصْبَة مِنّ النَاء قمُودّء قالوی پیدو پالسللیم. 
رواہ الترمذیٌء وقال : حدیثٌ حسنٌ. 

وھذا مَحْمُولٌ عَلی أَلَه لی جَمَم بَیْنَ اللفظ والإشارۃء وَبْؤَبتَذُہُ 
في روایة أبی داودَ: ٢نَسَلَمَ‏ عَليَْا. 

٭ قوله : افأُلوی بیدہا: 

(الَجُوھرئ): (الری بیدہ)؛ إذا لمع وآشار(. 

[(ن)]: النساء إن کن جمعاً؛ تعل عات وإن کانت واحدۃ؛ بل 
علیھا النساءًء وزوجُّھاء وسیدھاء وِمَحرَمُھاء سواء کانت جمیلة أو 
غیرہھاء وأما الأجنبیة: فإن کانت عجوزاً لا تشتھی؛ اس٘حبٗ لہ السلام 
علیھاء واسَُجبٌ لھا السلام عليهء ومَن سلّم منھما؛ لزم الآَخرَ رد السلام 
عليهء وإن کانت شابَةء أو عجوزاً تشتھی؛ لم بُسلّم علیھا الأجنبیء ولم 
سیل وا ومّن سلم منھما؛ لم یستحق جواباء ویکرہ رد جوابه . 

هذا مذھبنا ومذھب الجمھسورء وقال ربیعة: ھا الرجال علی 
النساءء ولا النساءً علی الرجال؛ وھذا غلطء وقال الکوفیون: لا یسلم الرجال 
علی النساء إذا لم یکن فیھن مَحْرم". 


٭ با بد 


. (مادة: لوی)ء وفیه: (األوی بثوبه)‎ ء)۲٢۸٢۹‎ /٦( انظر : (الصحاح) للجوهھري‎ )١( 
.)۱٤۹ /۱٤( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )۲( 


٥۸ 


٦٥۔‏ وعن آأبی جْريْ الهَجَیْمِيٌ 4ء قال: أَتيْتْ رَسُول ال قِاء 
مو رک سے س ۲- ١‏ 7 سائا ےم ھ9 و 
فقلت : عَلِیْكَ المّلامُ یا رَسُولَ اللہ . قال: ٢لا‏ تقل: عَلِيْك السَلام؛ 
و ا ىَ 9 ب4 ّ ْ 
فإن علك السّلامٌ تحيَّة المَوٗتی) . 
۶ 


گ۶ ِ٘ٗ۔ ٠‏ ي7 ۱ 
رواہ ابو داود والرمذی وقال: حدیث صحیح . 


٭ قولە : [ہتحیة الموتی٤]ء‏ سبق فی (الباب الثاني بعد المئة). 


ن۸ 


(٥۹ 





٢٣۔‏ بات 


اداب السلام 











(باب آداب السلام) 
۷ ۔ عَنْ أبی ھریسرة ظلہ : اج ےت اللہ گل قال : لم 
لَاكِبُ عَلی المَاشِيء والمَاشي عَلی القاعِدِء وَالقِِیل عَلی الکٹیر؛ 


وفيی روایة للبخاري : ٥‏ وَالصَغِیر علی الکبیراء۔ 


٭ فوله کل : (یسلم الراکب علی الماشي): 

(ط): إنما استحب السسلام للراکب؛ لان وضع السلام إنما هو لحکمة 
إزالة الخوف من المُلَتَقیین إذا التقیاء أو من أحدھم_ا في الغالب؛ أو لمعنی 
التواضع المُناسب لحال المؤمنء أو لمعنی التعظیم؛ لان السلام إنما یقصد 
به أحدٌ أمرین: إما اکتسساب ود أو اسستدفاع مکروہء قاله أأقضی القضاةۃ 
المَاوردی . 

فالراکب یسلم علی الماشي؛ وہو علی القاعدء للاٍیذان بالسلامة 
وإزالة الخوف؛ والقلیل علی الکثیر ؛ للتواضع ؛ والصغیر علی الکبیر ؛ للتوقیر 
والتعظیمء وھذا الدب فیما إذا تلاقی اثنان فی طریقء أما إذا ورد علی قعود 


۰ 





أو قاعد؛ فإن الوارد یبدأً بالسلام بکل حال؛ سواء کان صغیراً أو کبیراء قلیلاً 
او کثیرا. ٰ 

قال المُتَولٌي : إذا التقی رجسل جماعةء فاآراد ان بخُ٘صٌ طائفة منھم 
بالسلام ؛ کرہ؛ لن القصد من السلام المؤانسة لود وفی تخصیص 
البعض إیحاش الباقین وربما کان سببأ للعَداوۃء وإذا مشی في السوقء أو 
الشوارع المطروقة کثیرآ؛ فالسلام ھاھنا إنما یکون لبعض الناس دون بعض؛ 
لأنه لو سلم علی کل لتشاغل بە عن کل مھمٗ؛ ویخرج بە عن امرف(" . 

(فق): الناس إن تساوت أحوالھم؛ فخیرهھم الذي یبدا صاحبه بالسلام؛ 
کالماشی علی الماشي؛ والراکب علی الراکبء غیر أن الأولّی مُبادرة ذوي 
المراتب الدینیة؛ کأھل العلم والفضل؛ احتراماً وتوقیراء وأما ذوو المراتب 
الّنیویة المَحُضة: فإن سلموا؛ رُدٌ علیھمء وإن ظھر علیھم إعجابّ أو کِبْرٌّ فلا 
یسلم علیھم؛ لأن ذلك مَعمُونةٌ علی المعصیةء وإن لم یظھر ذلك علیھم؛ جاز 
التسليمُ علیھم وابتداؤھم بالسلام أوْلی بھم؛ لأن ذلك یدل علی تواضعھمء 
وإن تفاوتت؛ فالحکم فیھا علی ما یقتضیه هذا الحدیث؛ یبدا الراکب بالسلام 
علی الماشی؛ لعل مرتبتہء ولأن ذلك ابعد لھم من الرّهُوْ وأما الماشي: فقد 
قیل فیه مثل ذلكء وفه بُعْد؛ إذ الماشي لا یُرھھی بمشیه غالباً. 

عق مو ئن بأن القاعد قد یقع لە خوفٌ من الماشيء فإذا بدأہ 
بالسلام؛ أمن ذلك؛ وھذا أیضاً بعیڈ؛ إذ لا خُصوصیة للخوف بالقاعد 
وأشبه من ھذا أن یقال: إن القاعد علی حال وَقار وثبوت کرت نلاس 


.)۳ ۰۳۸ /۱۰( انظر: ٢شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۳۹١۹١ 


بذلك علی الماشي؛ لان حاله علی العکس من ذلكء ومذہ المعانی [التی] 
تکلّف العلماءُ إپرازھا ھی حِکكَمٌ تناسب المَصالحَ المُحٌٔنة والمُکمّلة: 
ولا نقول: إنھا نصٍبّٹٗ نَصْبَ العلل الواجبة الاعتبار حتی لا یُصدل عنھاء بل 
یجوز ابتداء القاعد للماشيء وکذلك ابتداء الماشسي الراکب؛ لأنہ مُظْھر 
للسلام ومُفش ە(٥.‏ 

(ك): الحکمة فی : أن الصغیر یتواضع مع الکبیر ویُوقرہ وکذا سلام 
القلیل علی الکثیرء وأما سلام الراکب علی الماشي : فلئلا یتکبٗر برکوبہ 
عليه 2 بالتواضع لەء وأما تسلیم الماشي علی القاعد: فھو من باب 
الداخل علی القومء فبادر بالسلام؛ استعجالاً لإعلامھم بالسلامةء وأمانھم 
من شرّہ بالڈعاء لھم . 

فان قلت : فالمناسب أُن یسسلم الکبیر علی الصغیر والکثیر علی 
القلیل ؛ لأن الغالب أن الصغیرَ یخاف من الکبیر والقلیل من الکثیر. 

قلت : حیث کان الغالب في المسلمین أَمنَ بعضھم من بعض؛ لوحظ 
جانب التواضع الذي هو لازم السلامء وحیث لم یظھر رُجْحَان الطرفین 
باء۔۔۔۔۔تحقاق التواضع لە؛ اعتبر الإعلام بالسلامةء والدعاء لە رجوعاً إلی 
ما هو الأصل من الکلامء ومقتضی اللفظ . 

فان قلت : فإذا کان المُشاة قلیلّاًء والقاعدون کثیراً؛ فباعتبار المشی : 
السلام علی الماشےي؛ وباعتبار القلّة : علی القاعدء فھما متعارضان؛ فما 
حکمە؟ 


.)٦۸٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲ 


أمن الماشي؛ وکذلك الراکب فإنه یوجب الأمان؛ لتسلطه وعَلوٌہ. انتھی”٢.‏ 
سبق قریباً کلام النواوي : أن الوارد یبد بالسلام بكَلٌ حال. 
بر از 


بن عَجُلان البَاهلی ظ4 ء قال: 
قال رَسسول الل گل : ٢إكٗ‏ أُوْلَی النّاس بالر مَنْ بَدَأَهُمْ بالسّلام) رواہ 


سے 


ٰ ہ وھ ہم ۲ ج سی جم کے 
ورواہ الترمذیٌ عنْ أبی امامة نہ : قیل : یا رَسسےول الله! 
: .5 سے 2 07 سے سى ہے 
الَجُلانِ یَلتقيَانِء أَنُهُما يَبْدَاً باللام؟ قال : ٥‏ أوْلامْمَا پاللر تعالی) . 
قال الترمذی : هذا حدیث حسنٌ. 


٭ قولہ پل : دإن أولی الناس با" : 

(ط): أي : أقربُ الناس من المتلاقین إلی رحمة الله مَن بدا [بالسلام]!''. 

(الکشاف): ٭ ارک آَول الَا میم ال عمران: ۸٦]؛‏ أي : إِن اَخصٌھم 
وأَقريَھم متہ(۶۳, ْ 


(عیں)1 عن عَر یع الخطات فالا: إن مگا يِصَنی لَك ود أَعَكَ 


.)۷۸ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۳۰٣٤ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۳۹۹ /۱( الکشاف) للزمخشري‎ ٦ : انظر‎ )۳( 


۳ 


71 0 


ثلاثاً: أن تبدأء بالسلام إذا لقیتەء وأن تدعوّہ بأحب آسمائہ إليەء وأن توسٌع 
لە فی المجالس: انی ٢۲۷‏ 

وفيی (شعب الإیمان) للبیھقی : عن عبداللء عن النِیٗ قَلُ قال: ”البَادی 
بالسّلام بر يءّ منّ الکبْر ۷ 

(ن): ابتداء سیت مسسےىلاف لے پ اساہ بعر تلاعی 
الکفایةء فإن کان اتا جماعة؛ کی تسلیم واحد منھمء ولو سلموا 
كلّھم؛ کان افضل . 

قال القاضي : لیس لنا سُنَة علی الکفایة إلا هذا. 

قلت : تشمیت العاطس أیضاً سُنَة علی الکفایةء وکذا الأضحیة سُنة 
فی حق کل واحد من أھل البیتء فإذا ضگی واحد منھم؛ حصل الکماز 
والهُنة لجمیعھم 


٭ بے بد 


۸۸۹ - َنْ اي مریرة ظلہ فی حَدِثِ لیس مات ان 
جاءَ فصّلّىء مٌ جاء إلی النبی 26ء لم مل ٦‏ فرَدٌ عَليْهِ السّلامَ 
فقال : (ارٔجع فصْلٌ؛ اك لم تص(ا فرع فصلى ثمٌ جاء 


.)۲٦٢ /۱۲( انظر: اشرح السنةٴ للبغوي‎ )١( 
.)۸۷۸٦( رواہ البیھقی فی 7(شعب الإیمان؛‎ )١( 
.٢ةنسحتسم(‎ : في ھامش الأصل‎ )۳( 

.)٦٤٤ /۱( انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي‎ )٤( 


٣٤ 


سيسك --۔ 


اہ 32 م. َ‫ سے 7 ُ۔" سے 

>ُ ھح۔م سے یئ کس 7 ے ۰ .۰ ک0 )رھ 

فسلم علی النبئ 26ء حتی فعل ذلك ثلاث مَرّاتِ . 
۶ی 


٭ قولہ: ١جاء‏ فصلى ثم جاء إلی النبي قَِِء فسلم+: 

(ش): فیه: ان الداخل علی المسجد یبتدیٴ برکعتین تحیة المسجد 
ٹم یجيءء فیسلمء فتکون تحیة المسجد قبل تحیة أھله؛ فإن تلك حىی اللہء 
والسلام علی الخلق هو حقٌ لھمء وحق اللہ تعالی في مثل نذا أَوْلی 
بالتقدیمء بخلاف الحقوق المالیة؛ فإن فیھا نزاعاً معلوماء والفرق بینھما 
حاجُ الأدميء وعدم اتساع الحٌَ المالیٌ لأداء الحقینء بخلاف السلام 
وکان عادة القوم معہ گلا مکذا؛ کما فی الحدیث؛ فاإنہ گل أآنکر عليه 
صلاتهء ولم ینکر عليه تأخیرَ السلام إلی ما بعد الصلاة . 

وعلی ھذا: فِیسنُ لداخل المسجد إذا کان فیه جماعة ثلاث تحیات 
مرتبة : أحدھا أن یقول عند دخولە: باسم الله والسلام علی رسول اللہ ٹم 
یصلي رکعتین تحیة المسجدء ثم یسلم علی القوم'''. 

(ن): فیە: استحباب [السلام] عند اللقاء وإن تکرر مع قرب العھدء 
ووجوب رذہ فی کل مرۃة. 

وفیه : أن من أَخلٌ ببعض واجبات الصلاةۃ؛ لا تصح صلاته؛ ولا يُسمٌی 
مُصلیاء بل یقال: لم یصل. 

فان قیل : کیف ترک مراراً یصلي صلاة فاسدۃ؟ 


.)٦١٤ /۲( انظر: ہزاد المعاد٥ لابن القیم‎ )١( 


۰۰ 


فالجواب : أنە لم بُڈْن لە فی صلاة فاسدةء ولا عُلِْم من حالە أنه 
یأتيی بھا في المرۃ الثانیة والثالثة فاسدةء بل یحتمل أن یأتی بھا صحیحةء 
وإِنما لم یُعلمه أولا؛ لیکون أبلغٌ في تعریفه وتعریف غیرہ في صفة الصلاۃ 
المجزئة؛ کما أمرھم بالإحرام بالحَجٌء ثم بفسخه إلی العمرة؛ لیکون أبلغ 
فی تقریر ذلك عندھم'''. 

(تو): فإِن قیل : لم سکت عن تعلیمه أولاً؟ 

قلنا: إن الرجل لمّا رجع لإعادة الصلاۃء ولم یستکشف الحال من 
مورد الوحي والاإلھامء ومصدر الشرائع والاحکام؛ کأنه اغتر بما عندہ من 
العلمء؛ فسکت صلوات اللہ عليه عن تعلیمه؛ زَجْراٌَ وتأدیبا وإرشاداً إلی 
استکشاف ما استبھم عليه بالسؤالء فلگًا رجع إلی السؤالء وطلب کشف 
الحال؛ اُرشدہ إليه وبین ما استبھم عليهء والعلم عند اللہ . 

یی بد 


٠‏ وعنهٌ عَنْ رَسُولِ ال قٍۂٍ قال: ۷اذ لی ری 
اخایٌ یلم عَلیْهء فَإِنْ حالتٗ بَیْنَهُمَا شَجَرۃٗ أوْ جدار أَ 
حَجَر ئم لقِيهُء فَليْسَلُمْ عَلَیْهِه رواہ آبو داود. 

٭ قولە گل : (فإن حالت بیٹھما شحرة6 : 

(ط): فیە: حَثٌ علی إفشاء السلامء وأن یکون عند کل تغییر حال 


.)۱۰۸ /٤( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


٦ 


ولکل جاء وغاد!'۶. 

(۵): یسنٹنی من ذلك مَقاماثٌ ومواضمُء منھا: إذا کان المُسلُم عليه 
مشتغلاً بالبولء والجماعء ونحوھماء فیکرہ أن يُسلّم عليهء ومنھا: إذا 
کان نائما أو ناعساء أو مُصلیأء أو مُودُناَء [وکذلك] فی حال المبایعة في 
المعاملات؛ فیسلم ویجب الجواب . 

وأما السلام فی حال خطبة الجمعة : فقال اأُصحابنا : یکرہ الابتداء بە؛ 
لأنھم مأمورون بالإنصات؛ فإن خالف وسلّم؛ فھل بُرَذُ عليه؟ فیه خلاف 
لأصحابناء منھم مَن قال: لا يْرَذٌ ومنھم من قال : إن قلنا: إن الاإٴنصات 
واجث؛ لا ئُذٌُ وإن قلنا: سُنَةرَدٌ عليه واحدٌ من الحاضرین فحَسٰبُ. 

وأما السلام علی القاریٴ : فقال الواحدی : الأزلی ترك السلام عليهء 
فان سلم عليه؛ کفاہ الردٌ بالإشارۃء وإن رَد باللفظ ؛ استأئف الاستعاذۃء 
قال : والظاھر : أنه یجب الردٌّ باللفظ(. ٰ 


2) 


.)۳۰٣٤ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۱۹۸ انظر: (الأذکار؛ للنووی (ص:‎ )۲( 


۳۹۷ 


٣۵٣۔‏ بابسا 


استحباب السلام إذا دخل بیته 





٭ قال اللہ تعالی : ٭یَإِدَ دَخَلتر ہیوت فسلموا علق نفک ضِية مْن 


7ے سے ہے اس 1 ۲ 
ند ال مک٤‏ طيبےَء گ4[النور: .]٦٢‏ 


(باب استحباب السلام إذا دخل بیتہ) 


صہ>ٌ 1ر 


٭ فولہ: طي1 مث نک لاح اشک کن مد د اگ 04ن 


۱٦ء‏ سبق فی (الباب الرابع بعد المكة). 
٭ و بے 

۱۔-۔ وعَنْ أَنَسٍ ظ4 ء قال: قالَ لي رَسُول اللہ لی : دیا بٌَُ! 
ا 6ار سے گے ا سا گج ہے یرجھ گا ےچ سِ 
إٰذا دَخلت علی أَمْلِكء فسَلمْء یکن بَرکة عَلِیِكَء وَعَلی أھْل بَْيِكَ) 
رواہ الترمذیٌء وقال: حدیث حسنٌ صحیخ . 

٭ قولہ گل : ١یکن‏ برکة عليك وعلی أھل بیتك٤ء‏ وذلك ان السلام 
تحیة مبارکة طببةظق فالداخل علی أھله إذا سلم علیھم ؛ یستفید منھم البركة 


ویٔفیدھم . 


۸ 


وفی (سنن أَبي داودا عن أَبي أُمامة قال: قال رسسول الل گٌل: ١‏ 
لّهُم ضَاينٌ عَلی ار ول خر ضاز سی کیل الہ کور سا می اذ 
حَّی یَتوقَامُ فیْدجِله الجَنَةَ او يَكَهُ بمَا نال مِنْ أَججر أو غَیيمَةٍء ورَجَل 
اح إلی المَسُچد؛ فَهُوَ ضَایِنٌ عَلی الو ورَجُلُ دخل یینَهُ بسّلام؛ فَھُو 
ضَایِنٌ عَلی اشیا”'. 

وذھب بعض العلماء إلی أن معنی الحدیث: أن التسلیم علی أُھل 
لبیتء والتعھّد لھمء والتفْحُصَ عن أحوالھم صل٤ً‏ للرجم؛ وھي طاعة عظیمة 
یبارك الله علی مَن آتی بھا. 

وروی ھذا الحدیث بأأطول من ھذا: بغِ الوّضَوۃ؛ ارذ في عُمرِ 
وسَلُم علی أهْلِ يَيِكَ؛ پکٹز ۔ عد بث رملہ على تَٰ لا ین آتی) 
تکٹ' حَسَناكَ؛ ولا تم إِلاً وَآنْتَ طامۂ؛ فْإَكَ إِنْ مُت ؛ مُت شھیداء وصل 
صَلاہً الضُخی؛ فإنَھا صَلاہُ الأَوَابِينَ مِن قَبْلِكَء وصل الیل بالبہّار؛ 
تَخْفْظك الحَنْظه ووَقر ج وارْحَم الصّغیرَ؛ تلق غد۲۲(۷۸. 


) 


(١)‏ رواہ أبو داود .)۲٤۹٢٤٢(‏ وھو حدیثٹ صحیح . انظر : (اصحیح الترغیب والترھیب؟ 
.۲٦٦۰۹(‏ 


)٢(‏ رواہ أہو یعلی فی (مسندہ) .)]٦٦۸٤١(‏ وہو حدیث ضعیف چدا. انظر  :‏ السلسلة 
الضعیفة) .)٢٦۸١٥٤(‏ 


5۹ 





۷۲ ۔ عٴ ان ظا : نم علہ صثان وصا> عآر' 
ْ انس ظا نە مَرّ علی صبیانِء فسّلم عليْھم 


29923 2 کو‎ ٦ 
وقال : کان رَسٌُول اللہ قللُ يَفْعَلهَ. متفق عليه.‎ 


٭ قوله: ( مر علی صبیان فسسسلم علیھم)٢ء‏ سبق شرحہ في (الباب 
الحادی والسبعین). 


)].1 


۰ 




















لا یخاف الفتتة بھن وسلامِھن بھذا الشرط 


٭ھ یز یم ۶ ٤و‏ 2-7 ٠ ٤‏ س-- ۶ 7 
روایة : کان لنا عَجُور ‏ تأخذ مِنْ أصّولِ المُسلق؛ فتطرَحةه في 
ك7 و ا و کر و وسر لا 2ے 
القدرء وَتکرکر حبّاتٍ مِن شعیر فاذا صِلیّنا الحَمَعَةء وانصرفنا 
می ہھ ںی عو 7ك ۰ 2 
نسلم عليّھاء فتقدمه إلیٔنا . رواہ البخاری . 


اس 


جو و 
٭ قوله: اتَکرکڑا ؛ اي : تطحن . 


حسم ےہ 7 ك٥ “+4۱۰٦۰‏ .* اق ہے 
٣۔‏ عَنْ سَھُل بن سَمُدٍ 4ء قالَ: کادَثٹ فینا امْرَأَءَ ۔ وفی 


٭ حدیث سھل بن سعد فيه فوائد : 

منھا : استحباب تقدیم الطعام إلی الإخوان الزائرینء رُوي عن علي طہہ 
قال : لان أجمعم إخوانی علی صاع من طعام اح إِليٗ من أن أَعيِقَ رقبة. 

ومنھا : فضیلة الإیثارء وأن لا یحتقر ما عندہ وإن کان نزّراً حقیراً لیس 
فیہ شيء من ا والڈُسومات؛ ففما کان لله؛ یبارك فیەء وتقبله القلوب 
الزکیة؛ کما ذکرہ سھل فی آخر ھذا الحدیث: (فکتا نَمنّی یومَ الجْمُعَةِ؛ 
لطْعَامِهًا ذلك)۲. 


. رواہ البخاري (۸۹۰۷)ء من حدیث سھل بن سعد ط4‎ (١) 


۲۱ 


وفي 'الإحیاءہ: عن أنس بن مالكء وغیرہ من الصحابة: أنھم کانوا 
ُقڈمون ما حضر من الکِسّر الیابسةء وحَشف التمر ویقولون: لا ندری اٹُھما 
أعظمٌ وزرا؟ الذي یحتقر ما یٔقدُم إليهء و الذی یحتقر ما عندہ ان يُقدمه . 

ومنھا: بیان ما کانت الصحابة عليه من القناعة وعدم حرصھم علی 
الدنیا ولڈاتھا(۶. 


)1 


۔)۱١١‎ /۲( انظر: 0إ حیاء علوم الدین) للغزاليی‎ (١( 


۲۲ 





٦۔‏ عَنْ أبی مُرَیرَةٗ ظل : اَنْ رَسُولَ اللہ لل قال: ٭لا تبْدَوُوا 
الیھود ولا النْصّاری بالشُسلامء اذا لقیتم أَحدمُم فی طریقء 
فَاضطِرُوہُ إلی أَضْيَقه؛ رواہ مسلم. 


٭ قولہ پل : ۷لا تبدؤوا الیھود والنصاری بالسلام): 

(ق): إنما تھی عن ذلك؛ لن ابتداء السسلام إکرامٌء والکافر لیس 
أھلاً لذلكء فالذي یناسبھم الإعسراض عنھمء وترك الالتفات إلیھم؛ 
تصغیراً لھمء وتحقیراً لشأنھمء حتی کأنھم غیر موجودین!''. 

(ن): مذھبنا: تحریم ابتدائنا إیاھم بالسلامء ووجوب رَذّہ علیھم؛ 
بأن یقول: وعلیکم أو: علیکم فقطء وبە قال آکثر العلماءء وعامَّة 
السلف؛ وذھبت طائفة إلی جواز ابتدائنا لھم بالسلامء رٌوي ذلك عن ابن 
عباسء وآبی أُمامةء وابن مُحَیْریز؛ وو وجۃٌ لبعض أصحابناء لکنە یقول: 
السلام عليك؛ ولا یقول : علیکم بالجمعء واحتحٌ مؤلاء بعُموم الأحادیث 


.)٦۹۰ /٥( انظر: (المفھم للقرطبي‎ )١( 


٦۲۳ 


في إفشاء السلامء وهي حَجّة باطلة؛ لأنه عامٌ مخصوصٌ بھذا الحدیث. 

وقال بعض اأصحابنا: یکرہ ابتداؤھم بالسسلامء ولا یحرم؛ وھذا 
ضعیفٗ أیضاً؛ لان النھي للتحریمء فالصواب : تحریم ابتدائھم . 

وحکی القاضي عن جماعة: أنه یجوز ابتداؤھم للضرورة والحاجةء 
وھو قول علقمة والنحَعى . 

وعن الأوزاعي: آنه قال: إِن سسلّمثُ؛ فقد سَلُم الصالحونء وإن 
ُترك؛ فقد ترك الصالحون. 

وآما الصِتَّصیٍع؛ ومن اقترف ذنباً عظیماء ولم یتب منە: فینبغي أن 
لا يُسلّم علیھم؛ ولا بر السلام علیھمء کذا قاله البخاری وغیرہ من 
العلماء واحتجُوا بحدیث کَعْب المشھور. 

رقالعتاش غبرر3ا مشیر اعل جتا الس 

قلت: فإن اضطر إلی السلام علی الظلَمةء وخاف ترتّبَ مفسدۃ فی 
دینه آو دنیاء [ن لم یسلم؛ سَلّم علیھم؛ وینوي ان السلام اسمٌّ من أسماء اللہ 
تعالیء المعنی : الله رقیبّ علیکمء انتھی: 

قال في ہالأذکار؛: ولو سَلُم علی مَن لم یعرفہء فبان ذمٌیا؛ اسٛحبٌٗ 
أن یسترڈ سلامّه؛ بأن یقول: استرجعت سلامي ؛ تحقیرالهہ(". 

٭ قوله : 0 إلی أضیقہ٤:‏ 

(ق): أی: لا تتنگُوْا لھم عن الطریق الضیّق؛ إکراماً لم واحتراماء 


.)۱٤١ /۱٤١١( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦٠٢ انظر: ڈالاآذکار؛ للنووی (ص:‎ )٢( 


۲۷٤ 


وعلی ھذا: فتکون ھذہ الجملة مناسبة للجملة الاولی في المعنی والعطف؛ 
ولیس معناہ: ُنا إذا لقینامم في طریق واسع ؛ انا نلجئھم إلی حَرْفہ حتی نضيٌق 
علیھم؛ لان ذلك ا٘ذیٗ منا لھم من غیر سببء وقد ٹھینا عن أُذاهم!'' 

(ن): قال أصحابنا: لا یترك للذمّیٌ صدرٌ الطریق بل بُضطر إلی 
أضیقه إذا کان المسلمون یطرقونء فإن خلت الطریق عن الزٌٗحمة؛ فلا 
حرج قالوا: ولیکن التضییق؛ بحیث لا یقع فی وَمدة؛ ولا يَصدمّه جدار 
عو 

بھ ہہ ہیں 

۷۔ وعَنْ انس ظ4 قال: قال رَسول الل لا : ×إذا : 
َلیْکم أَمْلْ الكتّاب؛ فَقَولُوا: وَعَليکُم) متفقٌ عليە 

٭ قوله: (وعلیکم): 

(ن): اتفق العلماء علی الرڈٌ علی أھل الکتاب إذا سلمواء لکن لا یقال 
لھم: وعلیکم السلامء بل: وعلیکم فقطء بإثبات الواو وحذفھاء واکثر 
الروایات بإثباتھاء وعلی هذا: ففی معناہ وجھان : 

احدھما: أنه علی ظاھرہء فقالوا : عليکم الموت؛ فقال : وعليکم 
الموت ؛ أْي حً رم حسرام کا سرت 

والثاني : ان الواو هنا للاستئناف؛ لا للعطف والتشریكث٠‏ وتقدیرہ : 


.)٦۹۰ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱٤۷ /۱٤( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( ٰ 


۰٥ 


وعلیکم ما تُستحقّونه من الم 

قال القاضي: اختار بعضھمء منھم ابنٌ حبیب المالکیٔ حذفَ الواو؛ 
لئلا تقتضي التشريیكء وقال غیرہ بإثباتھا؛ کما و في آکثر الروایاتء قال: 
وقال بعضھم: یقول: وعلیکم السّلامء بکسر السسین؛ أي: الحجارة؛ وھذا 

فال الْحَطَايى : وعاّة المُحدثین پروونہ بالواو وکان ابر عَیینة پرؤید 
بغیر واوء قال: وھذا هو الصواب؛ لآنه إذا دتے صار کلامھم بعینه 
مردوداً علیھم خاصّة وإذا ثبت الواو؛ اقتضی المشارکة معھم فیما قالوہء 
ھذا کلام الحَطابىٌ . 

والصواب : أن الحذف والإثبات جائزء وأن الواو أُجوڈٔ؛ کما هو فيی 
آکثر الروایاتء ولا مفسدة فیە؛ لأن السٌَامَ الموثُ وھو علیناء فلا ضرر 
فی قوله بالواو. 

وقالت طائفة من العلماء: ولا یرد علیھم السلامء ورواہ ابن وھب 
وأ٘شھبُ عن مالكث٥٢.‏ 

(ق): والاعتذار عن ذلك بأن ذلك بیان أحکام المسلمین؛ لن سلام 
اأھل الْذكَة علینا لیس تحیة لناء وإنما هو دعاء علیناء کما قد بیّنه النبیُ گلا 
قر مات لوق المّامٌاء فلا ہم يُحَيُوناء ولا نحن نرڈُ علیھم تحیةء 
بل دعاء علیھم ولعنة؛ کما فعلت عائشة رضي اللہ عنھا. 


.)۲۳۳ /۱١( المرجع السابق‎ )١( 


۳۷٦ 


وأمرہ قلُ لنا بالرڈٌ إنما هو لبیان الردّ لما قالوہ خاصّةء وإن تحققنا من 
أحدھم أنە تلفٌٔظ بالسلامء ورددنا عليه بعليك فقط ؛ لإمکان أن یرید بقلبه 
غير ما نطق بلسانہ؛ وقد اختار ابن طاوس ۂ فی الرڈ عَلأكَ ؛ آئ؟ ارتقع 
عليكء واختار بعض اأصحابنا السّلامِ کی السین ؛ بمعنی الحجارة؛ 
جح09 
ہی إذا ووسی ۳ سے علینا وآما إدا علم ذلك ؛ 
فالوجه فيه: ان یکون التقدیر : وأقول: علیکم ما تستحقونهء وإنما اختار 
هذہ الصیغة؛ لکونە أبعد من الإیحاش:؛ وأقربّ إلی الرّفق؛ فإن ردٗ التحیة 
یکون إما بأحسنَ منھاء أو بقولنا: وعليك السلامء والرد علیھم بأاحسنَ مگّا 
یحیونا بە لا یجوز رخ 0 اما ال رذ رھ ارات 
فظاھر ؛ أی: جاتحم 


ہی بد 
۸۔ وعن أسَامَة طل : أَنّ النبيٌ لل مَرٗ عَلی مَجلِس فیە 
اُخلاط مِنَ المُسْلِمینَ والمُشرکین عَبّدَة الأوثانِ والیچودء مل 
عَلِيْهِمُ النبیُ لا . متفق عليه . 


٭ قوله: افسلم عليیھما: 
(ن): لو مو علی جماعة فیھم مسسلمون وِکفّارء وت 


.)٦۹۲ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۷ 


وت جج ا ا 
فالسنة ان یُسلم ویقصد المسلمین؛ أو المسسلمء ولو کتب کتاباً إلی 
نے 4 : فا ُنّة أن یکتب کما کتسب رسسےل اللہ پ9 4: لی مَن إِتبم 
الھُدی۶”(۷. 


١ 


.)٦٤١ /۱١٤١( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


(۴۷/۸ 


























استحباب السلام إذا قامَ من المجلس 
وفارق جلساءَہ أو جلیسۂ : 








۹۔ عن ابی هُريْرَةَ ظ4 ء قال: قالَ رَسُول ال قي: ×إذا 
سے کو2 7 7ھ زی َ سرم - ر سر6 گۓ 
انتھی اأحدکم إِلَی المَجُْلِسء فلیْسَلمْء فإذا أراد أن يَقومٌء فلیْسَلمْء 


29 ٌ 2 ےک و روج 7 0 سے 
فلیْسّتِ الاولی باحق من الاخرَة) رواہ ابو داود والترمذی؛: وقال : 


یہ یہ 
حدیٹ حسن . 


٭ قولہ پل : ۷فلیست الأولی أحق من الآخرة): 

(ط): قیل : کما أن التسلیمة الأولی إخبارٌ عن سلامتھم من شرّہ عند 
الحضور؛ فکذلك الثانیة إخبلاً عن سلامتھم من شرّہ عند العْیْة رایت 
اف عند العضرر آڑلی حر السانة علد العَيكء بل الثاة آڑلی۹۸, 

(ن): ظاھر ھذا الحدیث یدل علی أنه یجب علی الجماعة رد السلام 
علی الذي سلم علی الجماعة عند المُفارقةء قال القاضی حَسین؛ وأبو 
سعید المُتولٌی : ھذا الرڈُ یستحب؛ ولا یجب؛ لان التحیة إنما تکون عند 
اللقاءء لا عند الانصراف؛ وآنکرہ الشّاشیٌء وقال: إن السلام سُنْة عند 


.)۳۰ ٣۹ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲۰۹ 





الانصراف؛ کما هو سُنَةَ عند اللقاءء وکما یجب الرڈٌ عند اللقاء؛ کكذلك 
ْ عند الانصراف؛ وھذا هو الصحیح''. 


ڈ) 


.)۱٤۹ /۱٤( انظر : اشرح مسلم" للنووي‎ (١) 


۴۸۰ 





4اس 


٭ قال اللہ تعسالی : ٭ یتاما الین عامنوا لا حدحلوا بیوتا عثر 


مورحےحْ حا استافوأاوضلموا علق أَهِلھا 14النور: ۷. 
٭ وقال تعالی : ٣وَإَِا‏ اع اَل ینک الحُُ فَيسْتَتْوْوا کا 
َتَتْدَتَالزي یِنفَِلهھۃ ۶النور: .]٤۹‏ 


(ہاب فی الاستئذان وآدابہ) 

٭ قوله تعصالی : ط ینام ان ءامٹوا لات خلوا بیوتَاعز يوََْْم کو 
کَمَأَفمرٛأ4(الئنور: ۲۷]ء سبق فی (الباب الرابع والاربعین). ٰ 

. قوله: وإذا لع الْهَْدَلُ ینم لحُْ فلس تتزْنوا 1۹النور: ۹)؛ ا 
الأٴطفال الذین إنما کانوا یستأذنون فی العَزرات الثلاث إذا بلغوا الخْلم؛ 
وجب علیھم أن یستأذنوا علی کل حال؛ یعنی : بالنستة إلی أجانبھمء 
[وإلی] الأحوال التی یکون الرجل مع أھلهء وإن لم یکن في الأحوال 
الللاث . 


قال الأوزاعیُ عن یحیی بن أبي کثیر: إذا کان الغلام رُباعیأاً؛ فاإنه 


کس 


7 
یستاذن العوْرات الثلاث علی أبویەء فإذا بلغ الشُلم؛ فلیستاأذن علی کل 
حال(۱۷. 


و لد 


٠ ۳‏ ك یں+“ وہرںم> ہ۔ ٌ طض سام 
۰ وعن آأبی موسی الاشعریٔ ظ4ہ قال : قال رسول اللہ لا : 
ں٦٠٠‏ 7و ہے صحس ۶,٤‏ ہے فو و ںہ ہہ 
(الاسیتذان ثلاث فان ادن لكٛ والا فارزرجع) متفْقٌ عليه . 
٭ فوله نل : (الاستئذان ٹلاث) : 
(ق): حاصل مذا الحدیث : أن دخول منزل الغیر ممنوعٌء سواء کان 
ذلك الغیر بھاء و لم یکن إلا بعد الاإذنء وھذا الذيی نص اللہ فی کتابہ 


۔٭ 
مم جر سے۵ 
ُ۔ 


بقوله: گلا تدحلوا بوتا بوتکم حفب تستان سوا 14النور: ۷ الایق 
وھذا لا بد منه؛ لآأن دخول منزل الغیر تصوُٗف في ملکە؛ ولا یجوز بغیر 
إذنه؛ لأنه يلع منە علی ما [لا] یجوز الاطلاع عليه من غوٴرات البیوتء 
فکانت ھذہ المصلحة في أعلی رُتب المصالح الَاجیة'. 

(ن): تظاھرت دلائل القرآن وال۔۔ےعُنَة والإجمساع علی مسشروعیة 
الاستٹذانء والسُنة آؤ نل ثلاثاء ویستاذن ثلاث فیجمع بین السلام 
والاستٹذان؛ کما صرح بە القرآن . 

واختلفوا فی أنه هل یستحب تقدیم السلام ثم الاستذانء أو تقدیم 
الاستتذانء ثم السلام؟ فالصحیح الذي جاءت بە السنةء وقاله المُحفّقون: 


.)۲۷۱ /۱۰( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)٦۷٤ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


"۸۲ 


أنه تقدیم السلامء فیقول : السلام علیکمء آأدخل؟ 

الثاني : تقدیم الاستثذان . 

والثالث - وھو اختیار المَاوردیٔ -: إن وقعت عین المستاذن علی 
صاحب المنزل قبل دخوله؛ قدم السلام: وإلا؛ قدم الاستئذانء وصح عن 
النبي للا حدیثان فی تقدیم السلام انتھ_2'' 

روی الببيھقيی في (الشعب) عن جابر: أن الني - قال: اٴلا نادنوا 
لن ل بیدا ات ۵ 

وفی اسنن الترمذي) عن جابر أیضاً قسال: قسال رسسول اللہ ہیاڑ: 
(العَلامُ قَبْل الکلام۷ ۳ء حدیث ضعیف . 

(ن): إذا استأذن ثلااء فلم پُوڈن لەء وظن أنه سمعہ؛ ففيه ثلائة 
مذاھبء أظھرھا: أنه ینصرف؛ء ولا یعید الاستتذانء والثاني: یزید 
والثالٹ: إن کان بلفظ الاستتذان المُتقَدمٌ؛ لم یعدہء وإن کان بغیرہ؛ 
أعادہء فمَن قال بالأظھر؛ فَحُجّته ھذا الحدیث؛ ومَن قال بالثاننی؛ حمل 
الحدیث علی مَن علم أو ظنٌ أنه سمعه فلم یآذن“. 

(ق): الاأَوْلی أن لا یزید علی الثلاث؛ لنص ہذا الحدیثء وإنما خصٌ 


.۲۱۳۱ /۱١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الببھقيی فی (شعب الإیمان) .)۸۸۱٦(‏ وھو حدیث صحیح . انظر: 7 صحیح 
الجامع الصغیر؛ (۷۱۹۰). 

(۳) رواہ الترمذي .)۲٦۹۸(‏ وهھو حدیث موضوع. انظر : ٭ضعیف الجامع الصغیر) 
(۳۳۷۳). 

.)۱۳۱ /۱١( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 


(۸۳ 


الٹلاث بالڈکر؛ لن الکلام إذا کور ثلاً؛ سُمع وفھمء فإذا لم بُذن لە بعد 
ٹلاٹ؛ ظھر ان ربٍٗ المنزل لا یرید الإذنء أو لعله یمنعہ من الجواب ما لا 
یمکنه قطعّهء فینبغي للمُستاذن أن ینصرف؛ لان الزیادة علی ذلك٠‏ والاإلحاح 
قد یوقع رب المنزل فیما یضژٌہء وینقطع عمّا کان مسشتغلاً بە؛ کمسا قسال 
النبي قللهُ لأبي أیوب حین استأذن عليهء فخرج مُستعجلاً: 'لْعلّا اُمْجَلََكَ'''. 


٭ ہر بد 


۱ ۔ وعَنْ سَھُل بن سَمْدِ ظ4 ء قال: قال رَسُول اللہ 4: 
ٹاے س 7.5 ٥ہ‏ س یی 
(ِإِنمَا جُمل الاستثتذان مِنْ ال البٔصر؛ متفق عليه . 


٭ قوله گل : (إنما جعل الاستثذان من أجل البصرا : 

(ن): معناہ: أن الاستتذان مشروعٌّ ومأمور بە وإنما جُعل ؛ لئلا یقع 
البصر علی الحرامء فلا يَلٌ لأحد أن ینظر فی جُخْر باب ولا غیرہ مگا 
ہو مُتعرّض فيه لوقوع بصرہ علی امرأة أجنبیةء انتھی'". 

أول ھذا الحدیث: عن سھل بن سعد قال: اطٌلع رجلٌ من جُخُر في 
حَجَر النبیٔ ُء ومع اتی کو رع اك سراف فقال : طر أَعْلم أََكَ 
تنظر إليٗ ؛ لطَعنْتُ ب في عَيكَ؛ إِنّما جُعِل الاسیتان مِنْ أَجُل البَصَراء ھذا 
لفظ البخاری . ۱ 


.)٦۷٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


.)۱۳۸ /۱١( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢( 
.)٦۸۸۷( رواہ البخاری‎ )( 


"۸۸٤۶ 


وفي روایة أبي داود عن مُرَبْل قال: جاء سَمْدٌ فوقف علی باب النبي ہا 
یستاأذنء فقام علی الباب ۔ قال عثمان : مُستقبل البابَ - فقال لە النبي للا : 
امُکذا عَنكَء او مَکذا؛ فإلما الاسْینذانْ من اللَظر)('. 

(ن): (المدری) بکسر المیم وإسکان الدال المھملةء وبالقضر: هي 
حدیدة یسوٌی بھا شعر الراأس؛ وقیل : هي شبه المُشطء ویؤیدہ ما فی روایة 
مسلم : سْرَجْل ںه نو اکاگا 

وأما قوله: (یحك بہ): فلا ینافی ھذاء فکان يَحُكٌ بەء وَمْرَجّل بە 
وترجیل الشعر: تسریحہء ومّشطه. 

فیە: استحباب الترجیلء وجواز استعمال المذدریء والترجیل 
مُستحبٌ للنساء مطلقا وللرجال بشرط أن لا یفعله کل یومء أو کل 


.' ۰ 9 99 
یومین ‏ ونحو ذلك؛ بل بحیث یَجف الاول'''. 


: 


0 


(ق): إصلاح الشعر وإکرامہ مُستحَبٌ؛ کما قال گل : ١‏ مَنْ کانت 
جک ؛ ُ فَلَیْکرمُھا٥٦‏ ولکن لا ینتھي ب_ذلك إلی أن یخضرج إلی الترۂ 
اوت اکیرما یہ لنالتین قد ۷ت بنا رر اف اشن 


0 


(١(‏ رواہ ابو داود .)۱٦۷٥٥(‏ وعثمان هو ابن أہي شیبة اأحد شیخي مسلم في ھهذا 
الحدیث ؛ والحدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) .)۷۰۱٦(‏ 

.)۱۳۷ /۱١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) رواہ الإمام مالك فی (الموطاأً؛ (۲/ ۹٢۹)ء‏ والنسائي (۵۲۳۷)ء من حدیث أَبي 
قتادة ظ4ہ بنحوہ. وھو حدیث لا یصح لانقطاع إسنادہ واضطراب متن-4. انظر : 
(ھمام المنة فی التعلیق علی فقه السنة) (ص: ۷۰). 


۴۸۰ 


کثیر من الإْرفاہ(. 

(۵): في ھذا الحدیث: [جواز] رَّئی عیليه بشیء خفیفء إذا کان 
نظرَ في بیت لیس فيه مَحْرَمٌ لہ(*. 

(ق): وفیە: دليلٌ علی صٍگة التعلیل القیاسي؛ فھو حُجَّة للجمھور 
علی ا القیاش ۶. 


ہی بد 


اھ پ”“پ سو6ج 7 1ھ سک ہے س ۶ ٥‏ ٰ 

٦‏ ۔ وعن ربعئ بن صراش؛ قال: حَدُْثنا رَجُل مِنْ بَتي 

عَامر اسْتَاذْن عَلی النبمیٗ للهُء وَهُوَ فی بَیّتٍء فقال: أَأَلج؟ فقال 
7 " ا ہےںہ سے ٥‏ و ےھ یں 7 ہےےَے۔ کت 
رَسُول اللہ قلل لحَادِبۂ: ٭اخْرٔج إِلَی مذا فَعَلَمْةُ الاسْیْذان نتَقلْ 
و رق جو و ضس کہ2 کے داز ھ2 جو 
له : قل : السّلام علیکكم أادخل؟۱ء ظِسمعهہ الرٌجل ء فقال : 
7 تج سے -. و ٠و‏ ںہ کے 7ہ ً- 

المّلامُ عَلیْكمْء أأَدخْل؟ فأذن لهُ النِبِیٔ ل2 فَدَحَل. رواہ أبو 
000 ستا7 صحع 

٭ قولہ : هفقال پل لخادمہ : اخرج إلی هذا فعلمه الاستئذان) : 


ذکر ابن کثیر فی اتفسیرہ) عن عمرو بن سعید اللثٛقفی : أن رجلاً استأذن 


. رواہ أبو داود (٤٤٦١٦)ء وانظر : (الممُھم) للقرطبي (ہ/ ۰۳ء والحدیث صحیح‎ (١) 
.)۲۳ /۲( انظر : (السلسلة الصحیحة)‎ 


(۲( انظر : شرح مسلما للنووي ر٤‏ ۱/ ۸.). 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۸۰ /٥(‏ 


۸٦ 


علی النبی قل فقال : اَِہ؟ فقال الكيٰ گل لأََة لەء یقال لھا: رَوْضَةُ: ‏ قومی 
إلی ھٰذا فعَلَمِيهِاء وذکر تمام الحدیثء انتھی!'' 


دز 


٣۔‏ عن کِلدة بن الکنبل ظلہء قال: اَتیٔےٌ البیٗ 2ء 
فَدَعَلُْ عَلْہِ وَلَم أَسَلُمْء فَقَالَ ال ولی: ۲ارٔجع فَقَلْ: الام 
َليْكُمْء اَأَذْخُل؟٤ء‏ رواہ ابو داود والترمذيء وقال: حدیث حسن . 

أُول الحدیث : عن کَلدَةَ بن الْخَدل: ان صفوان و اک بعثه 0 
وجَدَایَة وضْعْابیسَ إلی النبي گا واللبىُ َلهُ باعلی الواديء قال: فدخلت 
سس ور یرت 

ففيه : الفق بتعلیم الجاھلء وفیە: 1ور پیا امیر باعل 


آقوی من مُجرّد القول. 


[۸ 


.)۲۸۱ /۳( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۴۷ 





من اسم أو کنیةِ وکراھه قولە: (آناف ونجوھا 


۷۔ وعن جاہر ط4 قال : آتيّتٗ النِٗ إ دنت البَاب 
فقال: ہمَنْ ذا؟۴)ء فقلتٗ : أَناء فقال : ۷٢آ٘نا‏ اأنا۴١١؛‏ کَأنهُ کرهَھا. متفق 
عليه . 


٭ قوله  :‏ أنا أناء کأنہ کرهہ٤:‏ 

(خط) لن ۶ أناٴ لیس بجواب لقوله: ‏ من ھذا؟؛٦؛‏ لِآن الجواب هو 
ما کان بیاناً للمسألةء وإنما یکون (أنا) جواباء أو بیاناعند المُشامدةء لا مع 
المُغایبةء وإنما کان قوله: (من ھذا؟) استکشافاً للاٍإبھامء فأجابهہ بقوله: 
(أُنا) فلم پُزل الإبھامء وکان وجة البیان ان یقول: آنا جابر؛ لیقع بہ 
التعریفء ویزول معه الاشکال والإبھامء وقد یکون ذلك من اجل ترکه 
الامعذان( ۲ء - 

(۵): إن قال: آنا فلان؛ فلا بأ٘سّ؛ کقولھا: (أنا أم هانی)ء ولا باُس 


أن یصف نفسه ہما یعرف بە إذا لم یکن بُذٌّ وإن کان فیه صورة تبجیل 


.)۱٥١ /٤( انظر: 6 معالم السنن) للخطابي‎ )١( 


۴۸۸ 


وتعظیم لە؛ بأن یکنی نفسّهء أو یقول: أنا المفتی فلانء أو القاضي فلانء 
و الشیخء والأحسن : ان یقول : نا فلان المعروف 88 

(ق): وقیل : إنما کرہ ذلك؛ لأنه دق علی البابء کما روي فی غیر 
اکتاب مسلم)ء وفیه بُعْدٌ؛ لأنه إنما فھمت الکراهة من قوله: (أنا أنا)ء ولم 
یذکر الذّق ولا نب عليهء فکیف بُعدل عما نطق بە وکررہ مُنکراً لەء ویصار 
إلی ما لم یجر لە ذکرڑ؟!''' 

(ط): ذھبت طائفة من أھل العلمء وفرقةُ من الصوفیة إلی کراہة إخبار 
الرجل عن نفسه بقوله: (أنا) حتی قال بعضٗ الصوفیة: کلمة (أنا) لم تزل 
باعل سام تار من قائل کے تا لم + آفرت انا 
ولیس الأمر علی ما قال(“ء بل الذی نقض عليه أمرہ هو النظر إلی نفسه 
بالخیریةء ونحن لا ننکر إصابة الصوفیة في دقائق علومھم وإشاراتھم في 
التبڑی عن الدعاوي الوجودیةء ولکنا نقول: إن الذي(“ أشاروا [إليه] بھذا 
القول راجع إلی مَعانِ تعلقت بأحوالھمء دون ما فيه من التعلق بالقولء کیف؟ 
وقد ناقض قولھم ہذا نصوصاً کثیرةء وھم أشے الناس فراراعن جمیع 
ما یخالف الکتاب والسٌّنْةء ولم یأت القوم في الکراهة بمُتممّك من الحدیث 
إلا بحدیث جابر هذاء ولو أخذنا بظاھر الحدیث؛ کنا کمن حفظ باباً وضیّع 


.)۱۳١ /۱٤( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)٦۷۸ /٥( المفھم) للقرطبي‎ ٦ : انظر‎ )٢( 

(۳) طمس فی الأصل . 

. طمس فی الأصل‎ )٤( 

.٢اذھبو طمس فی اللأصل: بعدہ : (إشارة‎ )٥( 


(۴۸۸۹ 


أبوابکثیرۃء وأنی یصح القول بظاھر ھذا الحدیث؟ وقد وجدنا فیما حکي عن 
ُنبیاء اللہ في کتابھم آنھم کانوا یستعملونھا فی کلامھمء ولاسیِّما فیما أمر اللہ بہ 
رسول الله گل ؛ نحو قولەه: لق ل نما آنا بش *14الکھف : ۰ء وقوله: ٭ڑوانا ول 
اتی نَ؟4[لانعام: ٦٦۱]ء‏ وفولہ : ٭ و اَتَأيَلتکلِنِنَ 4[ ص : ۸۰ء وقوله : ٭وَل"آناً 
عَا ما عبت 14الکافرون: ٤ء‏ وقد قال لا : أنا سید وَلد آدم وأنا أوَّل مَنْ 
جس لاف اکٹ شافع رانا لایس 01 نک :تا الحَاشرُ 
ونا المَاجيء وآ المُقفی۷٥٥.‏ ٰ 

إلی غیر ذلك من الاأیات والأحادیثء وقد تلفظ بھا السابق بالخیرات 
صدیق ھذہ الأمة بین یديی رسول اللہ ا کَرٰۃ بعد أآخری فی قولہ: امن 
سب کم الیومٌ صا صَاتما19:فقال اپ بکر: آناء قال: ََت ا طعَمٌ الیومٌ 
مسٰکینا؟) قال أبو بکر: أناء قال: ا فمَنْ عاد وک الیوم مَریضا؟) قال ابو 
بکر: أناء الحدیث!"ء فلم يُنَکڑ عليهء فلا وج إِذاً للذھاب إلی کرامة 
ذلك . 

ونظرنا إلی حدیث جابرء فوجدناہ قد ذکر الکراهة علی سبیل 
الحسُبانء ثم إنە لم یصرح بالآمر المکروہء والظاھر أن إنکارہ أنه لم یأت 
بجواب یفیدہ المعرفڈ فکرہ لھذاء لا لتلفظه بتلك الکلمةء فلو قال: أنا 
جابر؛ لم یکن قُِ لیکرہ قوله أو بُنکرَ عليەء ولعل ذلك بتفاوت الأحوال 
والمَقاماتء فمّن کان مُتردٌداً فی الأحوالء أو مُ مُتحوّلاً فی الفناء والتلوین 


. رواہء مسلم (۲۲۷۸)ء من حدیث أبی ھریرة ظ4‎ (١( 
. رواہ مسلم (۱۰۲۸/ ۸۷)ء من حدیث أبی ھریرة ط4‎ )٢( 


۰ 


ینافی حاله أن یقول: أناء وأما إذا ترتھی إلی مقامات البقاء باللہء وتصاعد 
إلی درجات التمکین : فلا یضُہ أن یقول : أناء ومقامات الأنبیاء والصدڈیقین 
مقامات تکمیل للناقصین”۲. 


۸) 


.)۱٥٤٢١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۴۹۱ 








استحباب تشمیت العاطس إذا حَمِد الله تعالی 
وکراھة تشمیته إذا لم یحمد الله تعالیء 
وبیان اآداب التشمیبت والعطاس والتثاؤوب 











(باب تشمیت العاطس إذا حمد اللہ) 

(ن): یقال : شمت بالشین المعجمة والمھملةء لغتان مشھورتان: 
المعجمة أفصح؛ قال ثعلب: معناہ بالمعجمة أبعدَ اللُٴ عنك الشمَاتة 
وبالمھملة : و من السمٗت؛ وو القصْدُ والهَديُ(٥.‏ 

(ك): التفعیل للسلب؛ نحو جَلدت البعیر؛ أي : أزلت جلدَہٌ فاسُُعمل 
للدعاء بالخیر وبالمھملة بکونە علی حَسُن سَمْت. 

(ق): قال ابن الأعرابى : کل داع إلی الخیر مُسْمّت. 

و(التثاؤب) مصدر تثاءب مھموزاً ممدودا ولا یقال بالواوء ومضارعه 
یتٹاءبء والاسم الزمَاءُ کل ذلك بالھمزةء وقال ابن دُرَیِد: أصله من تُب 


الرجل بالتشدید؛ فھو تقوب : إا استرخی وکسل۔ 


.)۱٤١۰ /۱۸( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)٦۷ /۲۲٢( انظر: (الکواکب الداراي) للکرمانی‎ )٢( 

(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي .)٦٦٦ /٦(‏ 

)٤(‏ قوله: (ہالتشدید) کذا قالء ولیست فی (المفھم) /٦(‏ ٢٥٢٦)ء‏ والذي فی ۔ 


"۲ 








سد مُرَیرة ظل : ات النبیٌ لی قال : د٢إنٌ‏ اللہ یب 
لمُطاسء وَبَكرۃ اللَْاوبَء فاذا عَطَسَ سس وَحَمدَا قالی 
کان سک لی میم حبنۂ ود َرّحَمُكَ الله وَأمَا 
الوب ء نما هُوَ مِنَ الشسْطانِء فإذا تثَاءَبَ حدم فَليٴذَهُ 


ّح 


ما اسْتطَاءٌ؛ فان أحدک اذا تثاءَبَء ضحك منه ٌ الشَیْطان؛ روا 


7 


٭ قولہ تل : ہإن اللہ یحب العطاس ویکرہ التثاؤب) : 

(خط): صار العطاس محمودا؛ لِأنه یعین علی الطاعات٠‏ والتثاؤب 
مذموماً؛ لأنه ینیە عن الخیرات؛ فالمحبة والکراھیة تنصرف إلی الأسباب 
الجالبة لھماء وإنما أضیف إلی الشیطان؛ لأنە هو الذي بُزیٹن للنفس 
شھوتھا فإذا قال : [ھا]؛ یعنيی: بالغ في التثاؤب ؛ ضحك الشیطان؛ فرحاً 
بذلكء قیل: ما تثاءب نی قط(. 

(ن): أضاف التثاؤب إلی الشیطان؛ لأنە هو الذی یدعو إلی الشھوات؛ 
والمراد: التحذیر من السبب الذي یتولّد منه ذلكء وو التوسع في الأکل!". 

(قض): االنثاؤب) بالھمزۃ: التتفس الذي ینفتح من الفم وو إنما ینشً 


ے۔ سو ڈاللکلا اي رترب گے اللہ گئ ب راڈ 
قولھم: تاب الرجلء واللہ أعلم . ۱ 

.)۱٤١١ /٤( انظر: ا معالم السنن) للخطابي‎ )١( 

(۲) انظر : 9شرح مسلم* للنووي (۱۸/ .)٦٤١‏ 


۳ 


من الامتلاء وثقل اللفس؛ وکدورۃ الخواسٌء وئورث العَقلةء والکسل: 
وسُوء اه ؛ ولذلك کرهه الله تعالی واأحبہ الشیطانء وضحك ملهہ؛ 
َالكطاس ما کان ہا َحتة الڈماغ واستفراغ الفضّلات عنەء وصفاء الروح 
النفسانیء وتقویة الحواس ؛ کان أمرٴہ بالعکس9. ٰ 
01۰ اجبت: الامة عانی أن التشمیت مشروعٌء ثم اختلفوا فی 

إیجابەء فأوجبه أھل الظاھر وابن مریم من المالکیة علی کل مَن سمعہ؛ 
لظامر قولہ گلا : فحٌَ علی کُلٌ مُسلِم ان مہ .٥‏ 

قال القاضي : والمشھور من مذھب مالك : أنه فرض علی الکفایة 
قال: وبە قال جماعة من العلماء کرڈ السلامء ومذھب الشافعي وأصحابہ 
رآھرور اھ نکر انگاء الس راب شارت السدے علی التّذْب 
والادب؛ کقوله و : دحَيٌ علّی کل مُسلِم أَنْبَعْتَہلَ في کل سَبْعَة آیا ال 

قال القاضي : واختلف العلماء فی کیفیة الحَمْد والردٌ واختلفت فیہ 
الاثارء فقیل: یقول: الحمد للہ رب العالمینء وقیل: الحمد للہ علی کل 
حالء وأجمعوا علی أنہ مأمور بالحمد للہء وأما لفظ المُشمّت: فقیل : یقول: 
پرحمك الله؛ وقیل : یقول: الحمد لله یرحمکم اللہ وقیل : یقول: یرحمنا 
اللہ وإیاکم . ٰ 


قال: واختلفوا في رَّ العاطس علی المُشمّت٠‏ فقیل: یقول: یھدیکم 


.)۲۱۹ /۳( انظر: 9 تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
. رواہ البخاري (۹٦۸٦)ء من حدیث أبی ھریرة ظل4‎ )٢( 


(۳) رواہ البخاري (٦٥۸)ء‏ ومسلم (۹/۸۲۹)ء من حدیث أبی ھریرة ظ4 . 


اخ 


الله ویُصلح بالکم؛ وقیل: یقول: یغفر اللہ لنا ولکمء قال مالك والشافعیٌ: 
یتخیر ہین ھذین؛ سم سو وو سرت نی سا 
تکرر الكطاس ؛ قال مالك : يُشمّته ثلائ ثم یسکت: انتھی 

روی ہو داود عن أبي ھریرۃ مرفوعاً وموقوفاً: مق أَخَاله ٹلا 
فمَا زّادَء فَھُوَ زُکاہ۷(. 

و وی أیضاً عن عبید [بن] رفاعة الزْرقی ۱ عن النبىٔ گلا قسال : 
سَثُ العاطس ٹلاٹا فان ژ شثت فشمَْك وإِنْ شفّْت فَكَفٌ۳۷. 

سی لیا نے کت اس ان رجلاً عطس عند الا و 
فقال : لَرْحَمّكَ اشک ٹم عطس٠‏ فقال: ‏ الَجّل وک ك۶0, 

(ن): قال ابن العربیخ: لن ہذا الذي بك زُكامٌ ومرضء لا جِئّة 
الكُطاسء فإن قیل : إذا کان مرضاً؛ فکان ینبغی أن یدعی لە ویُشمّت؛ لانه 
اأحقٌ بالدعاء من غیرہ؛ فالجواب : أنە يُستحبٌ أن یدعی لەء لکن غیر دعاء 
العطاس المشروع؛ بل دعاء المسْلٔم للمسلم بالعافیة والسلامةء ونحو 
ذلكء ولا یکون من باب التشمیت'*. 


.)۱۲۱ /۱۸( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
وھو حدیٹ حسن. انظر : (اصحیح الجامع الصخیر)‎ .)٢٤٥٢ ٤( رواہ اُبو داود‎ )٢( 
.)۳۷۱۰( 


(۳) رواہ أبو داود )٢١٥٥(‏ وھو حدیث ضعیف. انظر: اضعیف الجامع الصغیر) 
.)۳٤٣۷(‏ 

.)۲۹۹۳( رواہ أبو داود (۷۷١٣)ء ورواہ مسلم‎ )٤( 

.)۲٦٢ انظر : (الأذکار؛ للنوويی (ص:‎ )٥( 


")‌۹۰ 


٭ قولە : ١فإذا‏ تٹاءب أحدکم؛ فلیردہ ما استطاع٤:‏ 

(۵): فی بعض نسخ مسلم: للثاءب) بالھمزۃ مخففةء وفی آکٹرھا 
(تشاوب) بال۔سواوء قال القاضي عِیاض : قال ثابت: لا یقال: تثاءب بالمد 
مخغفاء بل تثٛاب بتشدید الھمزۃ. 

ال رط الہ حامع ام فطنا ل ظاظات۷: رلایٹال: 
تثاویت: والاسم منہ: الزباء ممدودةء والأمر بَكظُم التٹاؤب؛ ور ووضع 
الید علی الفم؛ لئلا یبلغ الشیطان مَرادہ؛ من تشویه صورتهء ودخولە فمَه 
وضحکہ منہ!'۶. ٰ 

(ق): ضحك الشیطان منہ سخریة بہ؛ لأنہ صدر عنه التثاؤب الذي 
یکون عن الکسلء وذلك یُرضيیه؛ لأنه یجد بە طریقاً إلی التکسٌّل عن الخیرات 
والعبادات؛ ولھذا جاء في بعض طْرُق ھذا الحدیث : ا الََاوّبُ فی الصّلا من 
الشَْْٛانِ۷؛ لأن ذلك یدلّ علی كَسّله فیھاء فیستعجل فیھاء وَيُخْلُ بھا۔ 

وقوله : 9فلیردہ؛ هو خطابٌ لمَن أَحسٌ بمبادی التثاؤبء وافلیکظم) 
خطابٌ لمَن غلبه ذلك؛ فإنه یکسرہ بسّہ فاہ ما أمکنە أو بوضع یدہ علی 
فمه؛ انٹھی ٣‏ 

یحتمل أُن یکون الأمر برد التثٹاؤب وکظمہ علی مذھب الطبٌء ودفع 


۲( رواہ ابن حبان فی (صحیحہه) )۲۳٥٣٢٣(‏ من حدیث أبی ھریرة ظنہ . وھو حدیٹ 


(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي .)٦٤٦ /٦(‏ 


۲ 


الضرر عن البدن؛ فان الاسترسال في التثاؤب؛ وترك النفس علی مقتضی 
الحَیوانیة ریما أفرط فیەء وتحرك أحذُ مِفصّل الفگین عن موضعہ قلیلاً 
فیبقی الفم مفتوحاً علی هیئة المُتثائب؛ لا یمکنە الردٌ علی هیئثتہ المستقیمة 
الا بعد مُقاساۃ أوجاعء ووقع لبعض الناس ھذا الذي ذکرناہء فامتثال 
الأوامر النبویةء والتأذب بالادب الواردة منە فيه سلامة الڈین والدنیا. 

(ق): فی روایة لمسلم: افلیْكظِمٌ ما اسمَطاع؛ فَانَ الشْیْطَانَ ۷۷ء 
قیل: إنہ یتقیاً فی فمہء قال القاضي: ولهذا أُمر المتثائِبُ بالمْل؛ لیطرح 
ما ألقی الشیطان فی فمەء وکل ہذا ٹٛشععر بکراہة التثاؤبء وکرامة حال 
المُٹائبء إذا لم يَكظمء وأوامر ھذا الاب من باب الإرشاد إلی محاسن 
الأحوالء ومکارم الاداب!؟' 


اد 

4٦>-۔و‏ ھ2 

۹ ۔ وعئے عن النبیٌ َء قال: چس حدکم 

و اكى, ہہ 2 2 ےی حم 

لعل : الحَمْد لله؛ وَلیْقلْ لەهُ اوه و صَاحبْ: يَرّْحَمُكَ ال فِإذا 
۱ او او 

قال له: يَحَمُكَ اش فَليْقل : َهَدِيکم الله 7 بَالكمٰ) رواہ 

٭ فولہ پل : (ولیقل لە أخوہ أو صاحبه : یرحمك الل٤:‏ 
ر(ن): قول السامع : (یرحمك اللہ) سَنَةُ علی الکفایةق لو قال بعض 


. رواہ مسلم (۲۹۹۰/ ك٥" من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ (١() 
.)٦٦٦ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۷ 


الحاضرین ؛ اجزأہ عنھم لکن الأفضل : ان یقول کل واحد منھم ؛ لظامر 
قوله: ان حَقَا علی کَلٌ مُْلِم سَمَ٥.‏ 

(نه) : ۃالبال؟ : الحال والًان٥.‏ 

(ك): العطسة تدل علی قوۃ طبیعة الڈماغء وصِکٌّة مزاجەء فھي نعمة 
وکیف لا؟ وإِنھا جالبة للحِفّة المؤدیة إلی الطاعات٠‏ فَأَمر بالحمد علیھاء ولگا 
کان ذلك تغییراً لوضع الشخص! ٥ء‏ وحصول حرکات غیر مضبوطة [بغیر] 
اختیارہ ولھذا قیل: إنھا زلزلة البدن؛ آزیل ذلك الانفعال عنه بالدعاء لەء 
والاشتغال ہجوابەء ولمًا دُعي لە؛ کان مقتضی: ٭ وإِدا حَيِيعہ پنچیتر فحیوا 
بأْحَسَح ہا 8٭[النساء: ٦ء‏ اأن یکافثه باکٹر منھا؛ فلھذا أمر بالدعوتینء الأولی 
لفلاح الآخرۃء وو الھدایةء والثانیة لصلاح حاله في الدنیاء وھو إصلاح 
البالء فھو دعاء بخیر الدارینء وسعادة المنزلینء وعلی ھذا قسْ سائر أحکام 
الشریعة وآدابھاء صلی اللہ وسلم علی صاحبھا(“. 


با د 


۰ وعنْ أبی موسی طل4 قال: سمعت رسُول اللہ پل 
۲ و 7 ےس 7 77 ب5 گا 7 کے وس ظر یح ےم 
بَقول: (إذا عطس أحدکم فحمد اللہ فشمّتومٌُ فان لم يَحمدِ 


)١(‏ انظر: ۃالذکار؛ للنوويی (ص: ٢۲۱۳)ء‏ والحدیث رواہ البخاريی (۹٦۸٦)ء‏ من 
حدیث أبی ھریرۃ ظ4 . 

.)٦٦١ /۱( انظر: ٦الٹھایة فی غریب الحدیث؛ لابن الأثیر‎ )٢( 

(۳) في الأصل : (یغیر وضع الشيء). 

.)۷۰ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


۹۸ 


الف فلا تشْمِتُو مُتو ہا رواہ مسلم . 
٭ فولہ پل : افان لم یحمد لل فلا تشمتو 


(ن): هذا تصریح بالٹھيی عن تشمیته إذا لم یحمدء فیکرہ التشمیت 
إذا لم یحمدء فلو حمد ولم یسمعه الإنسان ؛ لم يُشمّتهء وقال مسالك : 
لا ثشمّت حتی یسمع حمدہ؛ فان رأیت مَن یلیه شگّته؛ فشمّته . 

قال القاضی: إنما أُمر العاطس بالحمد؛ لما حصسل لە من المنفعة 
بخروج ما اختنق في دماغه من الْأَتْرَ ا 

(ق): [ھذا] نھيٌ عن التشسمیت إِذا لم یحمدء وأقل درجاته ان یکون 
[الدعاء لە] مکروهاً؛ عقوبة لە علی غفلته عن نعمة الله عليه فی العطاس''' 

(قض): إنما یستحیٌ العاطسُ التشمیت إذا عرف نعمة الله عليه؛ 
وعلم أنه یدفع عنه الأذی ویعافیہ(. 

(خط): یحکی عن الأوزاعىٗ أنە عطس رجل بحضرته؛ فلم یحمد 
اللہ فقال لە الأوزاعی : کیف تقول إذا عطست؟ [فقال: أقول: ا 
]٦ء‏ فقال لە: پرحمك اللہ ء وإنما أراد بذلك ان یستخرج منە الحمدء 
ات جا 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۸/ ۱۲۱). 
)٢(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي .)٦٤۴ /٦(‏ 
(۳) انظر : (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۳/ .)۲٢٢‏ 


.٦٦٤١ /٤( ما بین معکوفتین زیادة من (معالم السنن) للخطابيی‎ )٤( 
.۲٦۱٤١١ /٤( انظر : ا معالم السنن) للخطابي‎ )٥( 


۹ 


ذکر الترمذي الحکیم عن موسی بن طلحة قال : أوحی اللہ تعالی إلی 
سلیمان عليه السلام : إن عطس عاطسٌ من وراء سبعة أَبخُر؛ فاذکرني. 

(حس): قال مکحول: کنت إلی جنب ابن عمر فعطس رجل من 
نااوةالست عققال× رع ك الہ اڑاکگتت عبت آھ. 

فان اك اذا سمعت الرحل بی یر رراوختان تحيد ال 

وقیل : قال إبرامیم: إذا عطست؛ فخمدت: ولیس عندك أحدٌ؛ فقل: 
یغفر اللہ لي ولکم؛ فإنه بُشمّتك مَن سمعك٭". 

(ن): إذا عطس في صلاتہ؛ یستحب أن یقول: الحمد لل؛ ویسمع 
نفسّہء ولأصحاب مالك ثلائة أقوالء أحدھا: ھذاء واختارہ ابن العربیٌ: 
والثاني : یحمد في نض۹9سہہ والثاٹ : لا یحمد جھراء ولا فی نفسەء قاله 
09 


٭ بے ×× 


و ےا 4 ٭َ میں ہی 2۶ رط ےکااڈ 21 

۰۲۰۲ ۔ وعن ابی شریرہ صانںٹ قال: کان رسول اللہ ول إذا 
“ س. ور ہے سپ ا۔۶ ٠۰۳‏ ۰ اج اش ی٤‏ 07م سِ 
عطس وضع یَدہ أ ُوبَه علی فی وخفض ‏ او غض ۔بھا 
70+71 وج۰ ع۶ سے ۰ ي 
صوتة. شك الروای. رواہ اہو داویص والترمذیٌ وقال : حدیٹ 
جس سر 
)١(‏ انظر: 9شرح السنة) للبغوي (۱۲/ ۳۱۳). 
)٢(‏ انظر: (الأذکار؛ للنووی (ص : .)۲١٢‏ 


رہ 


٭ قوله: (غطی وجھهہ٤:‏ 

(تو): ھذا نوع من الأدب بین یدي الجُلساء؛ وذلك ان العحاضصسےس 
لا یأمن عند العطاس ما یکرہه الراؤون من فضلات الذّماغ . 
ٰ (نه) : ١غض‏ صوتہ)؛ أَي : خفضه؛ ولم یرفعه بصیٔحة!'۶. 

(ق): تخطیة الوجه سن لما یُغیٹرہ المُطاسُ من الوجه والهیئةء و[لان] 
|]علاء الصوت عندھا مُباعد للادب والوقاں انتھ_!'' 

وفی اکتاب ابن الّنْي) عن عبداللہ بن الزبیر طل قال : قال رسول اللہ یڑ : 
۷ن الله كٌكَ يَكَرَہ رفعم الصّوٴتِ بالتّٹاؤؤب و العُّطاس۳۷. 

وفیه عن أءُ سلمة رضي الله عنھا قالت : سمعتٌ رسول الله و یقول : 
(الکَاؤّب الافیع اط التَدتَمَن الشَیٰطان۷. 


جآ ×ط 
۳-۔ وعَنْ أبی موسی ظل4ء قالَ: کانَ اليَھود یََعَاطمُون 
٥‏ ۔ اط ےو اھ ے ہہ ہے 
عندً رَسُول الل لا >رجُونَ أَن َقول لهَخ: مَرَحَمُكُم اللُٗ فیقول : 
رکم ال وَيَصْلِح بالکم؛ . رواہ ابو داوت والترمذئء وقال: 
حدیثٌ حسنْ صحیح . 


.)۳۷۱ /٤( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث)٠ لابن الآئیر‎ )١( 


.)٦٦٦٤٥٦ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

: وهھو حدیث موضوع . انظر‎ .)۲٦۷( رواہ ابن السني في (عمل الیوم واللیلة)‎ )٣( 
.)۳ ۱۳۷( 0السلسلة الضعیفة)‎ 

.)۳٣٢٣٣٤( وھو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة الضعیفة)‎ .)٦٦٢( المرجع السابق‎ )٤( 


مہہ 


٭ قوله: (یرجون أن یقول لھم : یرحمکم الل٤:‏ 

(ط): لعل ھؤلاء الذین عرفوہ حقٌ معرفتہ؛ لکن منعھم عن الإسلام 
إما التقلیذء وإما حَثُ الژیاسةء وعرفوا أن ذلك مذمومٌء فتحوّوا أن یھدیَھم 
الله وئٔزیل عنھم ذلك ببرکة دعائہ ُء انٹھی(' 

ھهذا وجة بعید لا یناسب ظاھهرَ لفظ الحدیث؛ والوجە: أنھم کانوا 
یریدون أن یُشمّتھم النبیٌ ا بقوله : اسیو ایت ت المسلمین ؛ 
کبرا منھم واعتلاء فنزٌّلھم منازلھم اك والھُوَانء ودعا لھم 
بالھدایة إلی صراط مستقیمء وإصلاح الحال . 


)٦ 


.)۳۰۷۹ /۱۰( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


٢ 























استحباب الصافحۂ عند اللقاءِ وہشاشۂ الوحه؛ 
وتقبیلِ ید الرجل الصاخ وتقبیل ولدہ شفقةء ٣‏ 
ومعائقة القادم من سفر؛ وکراھیة الانحناء 











(باب فی استحباب المصافحة عند اللقاء وبشاشة الوجه؛ وتقبیل ید الرجل 
الصالحء وتقبیل ولدہ شفقةء ومعانقة القادم من سفرء وکراهة الانحناء) 

(نہ): (المصافحة؛: مفاعلة؛ من إلصاق صفح الكَفٌ بالكَفتٌ وإقبال 
الوجہ علی الوجەء ومنه الحدیث: 'قَلَبُ المُؤْمن مُصْفحٌ عَلی الحَؿا؛ 
آی؟ گتااعتہ کاف کل مع ئ1 جاک۔ ظالل اگ 

(ن): المُعانقةء وتقبیل الوجه لغیر الطفل ولغیر القادم من سفر وغیرہ 
مکروھانء نصٌ علی کراہتھما أبو محمد البَغوئٌ وغیرہ من أصحابناء ویدل 
علی الکراهة حدیثٔ انس المذکور فی ھذا الباب : أفیلتزمہ ویقبله؟ قال: (لا٢.‏ 

وأما الاأمرد الحسن: فیحرم بکل حال تقبیلهء سواء قدم من سفر ام لا 
والظاهر أن معانقته کتقبیلهء ولا فرق فی ھذا ور ان کرق اگل رالھا 
رجلین صالحینء أو فاسقینء أو أحدھما صالحء فالجمیع سواء'''. 


جع ہت 


.)۳٣ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآثیر‎ )١( 
.)۲۰۸ : انظر: (الأذکار؛ للنووی (ص‎ )۲( 


٠۳ 














٥۸-۔‏ عن أبي الاب فَادةَ قال: قَلےُ لؤنس : أكَانتِ 
المُصافْحَةُ في أَصْحَاب رَسُولِ ال ق؟ قال: نَم . رواہ البخاری. 

٭ قوله : (قال: نعما: 

(ن): اعلم أن المصافحة سُنَة مُستحبَّةٌ مُجمع علیھا عند کل لقاءء وما 
اعتادہ الناس بعد الصبح والعصر لا اأصل لە في الشرع علی ہذا الوجە؛ 
ولکن لا بس بە؛ فإن أصل المُصافحة سُنَةَ وکونھم محافظین علیھا فی 
بعض الأحوال مُفرّطین فیھا في کثیر من الأحوال لا تخرج ذلك البعض 
عن کونە من المصافحة التي ورد الشرع بأاصلھاء وھي من البدع المَباحة . 

وینبغي أن یحترز عن مُصافحة الأَمْرَد الحَسَنِ الوجہ؛ فإن النظر إلیە 
حرام. 
قال أصحاہنا: کل مَن حرم النظر إلیه حرم مشّہء بل المَسنٌ أشدٌ؛ فإنہ 
یحل النظر إلی الأجنبیة إذا آراد أن یتزوجھاء وفي حال البیع والشراء 
ونحو ذلك؛ ولا یجوز مسٌّھا فی شيء من ذلك!'. 

جص بز 

۷۔ وعَنِ البراء 4ء قال: قال رَسُ و اللہ ل: ١ما‏ مِن 

مَسْلِمَيْن لانِ فَيتَصَافَحَانِء إِلاً عَيْرَ لهُمَا قبْلَ أَنْ قفا رواہ ابو 


داود. 


.)۲٠٢ انظر: ٦الأذکار؛ للنووی (ص:‎ )١( 


٤ 


٭ قولہ گل : ہفیتصافحان؛ إلا غفر لھما٤ء‏ وفي روایة لأبي داود: ٢إذا‏ 
النقی المُسلِمَانِء فتصَافحاء وحَمدا الله واسْتَعْفراه؛ غِرَ لَهُمَاء وفي 
اکتاب ابن العُنّی) عن البراء بن عازب قال : قال رسول اللہ لا : ۷إن المُسْلِمَيْنْ 
إذا الَْیاء فَصافحاء وتکاشرا بوڈ ونصیحَة ؛ تنائرتٗ خَطايَاهَمَا بَيْنهُمَا۷. 

وفیه عن اُنس بث و ھا مِنْ عبْديْنْ ہو لی 
بل اَحَھُمَا صَاحِبَة َيْصَافحُهُء فيْصَلَیانِ علی النہی قلا؛ إِلأً لم یَ_فَرَقا 
سے تال ھک دسا ححقت وما تَأحٌر۷. 

اوفیه عن آنس ظلہ أیضاً قال: ما أخذ رسول اللہ قلُ بید رجل ففارقہ 
حتّی قال: هاللّهُوٌ؛ آیتا في اڈنا حَسَنةَ وفي الآِرَۃِ حَسَنةٌء وقِتا عَذابَ 
لتّار۷١.‏ 

وفي (موطاً الإمام مالك) عن عطاء بن عبداللہ ال2 استائی قال : قال 
رسول الله گا : (تصافخوا َذمب اللٌّ تماما ئا وتذُْب الشٌختا۷'". 


٭ چ د 


.)۲۳ ٣٥٤( وھو حدیث ضعیف. انظر : (السلسلة الضعیفة)‎ .)٦0٢٢( رواہ أبو داود‎ )١( 

)٢(‏ رواہ ابن السني فی (عمل الیوم واللیلة“ (۱۹۵). وو حدیث ضعیف . انظر: 
(السلسلة الضعیفة) (۲۳۸۲). 

(۳) المرجع السابق .)۱۹٤١(‏ وھو حدیث منکر جا بھذا اللفظ . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) .)٦٦٦(‏ 

.)٦۲۰٢٤( المرجع السابق‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ الإمام مالك فی (الموطاً؛ .)٦۱٦١۷(‏ وہذا مرسل ضعیف؛ لکن یشھد لجزئه 
الثانی حدیث أبي ھریرۃ ظل4 المرفوع بلفظ : اتھادوا تحابوا) رواہ البخاري > 


ند 


۸۔ وعن أَنَس ظلہء قال: قالَ رَجُْل: یا رسول الل! الرَّجْل 
ما لی أَحَاءُ 7 صدیقهُ أَحَني آ2 قال: (لا)ء قال : َفِيلتَرمُةُ 
وَبِقَتلُ؟ قال : ١لا‏ قال : فأَحذ بیو وَبُصَا فحَه؟ قال : اعم ۹ رواہ 


الترمذی وقال: حدیث حسنٌ. 


٭ قولە : (اینحنی لە؟۱٦:‏ 

(ن): حَنىُ الظھر مکروہ؛ للحدیث الصحیح في النھی عنهء ولایختر 
بکثرة مَن یفعله مگّن ینسسب إلی علم وصلاح ؛ فإن الاقتداء إنما یکون 
برسول اللہ قَياٍ قال اللہ تعالی : ہوا ءادک ای ول فَحڈ وہ وا ما کم عنه 
کو 14الحشر: ٠‏ ۷ء وقال تعالی مَليحْدّر الَِنَ َالِشونَ عَن آمروہ أن تتہُمَ 


ہہ ہرے۔ہ 
تَنَة اَوَضِمبَهُمْ عَذَابٌ اي 145النور: .٥(]٢۳‏ 


سس سے ا 

۹- وعَنْ صَفوانْ بن عَسالٍ ظل4ء قسالَ: قسال یَهُودِىٌ 

لصاحبے: اذْحَبْ بنا إلی ہذا الخ اتا ہو سُول اللہ اك فلا 

َنْ زضع آياتِ بات ؛ فُذکر الَدیث إلی قَوِْه: فَقبلا يَدَه وَرِجْلَهُ 
وقالا: نشْهَد أَك نی ٠‏ رواہ الترمذیٔ وغیرُہ بآسانید صحیحة . 


٭ قوله: 9 فذکر الحدیثٹ) : وھو ما رُوی عن صفوان بن عَمَّال قال : 


- فی (الأآدب المفرد) (ئ۱۹٢)‏ وھو حدیثٹ حسن . انظر : (إرواء الغلیل) .)١٦١١(‏ 
)١(‏ انظر: (الأذکارا للنووی (ص: .)۲٦٢‏ 


٦ 


قال بعض الیھود لصاحبه: اذہب بنا إلی ہذا النبي ُء فقسال لە صاحبّه: 
لا تقل : إنه نبیء نہ لو سمعك کان لە أربعڈ أَغْیْنء فأتیا رسول اللہ ُء 
سس نس نات فقال لھے: الا تشرکوا باللر شَيا ِا 
تشرقواء ولاتاترا ولا تَمُْلوا الس اق حَوَمَ اللٗ إلا بالحَقٌء ولا تمٔشو 
بتریء إلی ذِي مُلْطَانِ؛ ایل و رت ا ولا تفْذفوا 
مُحْصَنة ولا تُولوا الأَبَارَيَوْمَالرّحْفِء وعَلَكم َاصٌةٌاليَهُودِأَنَ لا تْتدُوا في 
الكٌبٔتِ)ء فَقبّلا یدہ ورجلەء وقالا: نشھد أنك نی اللہ الد فا تَنََک ات 
كِعَانی؟۸ء قالوا: إن داود دعا رئە أن لا یزال من ذریتە نبىٌٍء وإنا نخاف إن 
اتبعناك؛ أن تقتلنا الیھود('٢.‏ 


٭ ٭٭ بب 


۸۹۰ وعَن ابن عمرَ و8 قِصَّةٌ قَالَ فیھا: فدنوّنا بن النبیٔ اَل 
فقَیِلنا بد٥‏ . رواہ ابو داود. 


٭ قولە: (قصة قال فیھا؛ٴ: وھی ما رواہ أبو داود عن عبد الرحمن بن أَبي 
لیلی: أن عبداللہ بن عمر حدثه: أنه کان في سَركِة من سرایا رسول الله 2ء قال : 
فحاص الناسْ حَيْصَةَء فکنت فیمن حاصء فلما برزنا؛ قلنا: کیف نصنعء وقد 
فررنا من الرّخُفء وبُڑنا بالغضب؟! فقلنا: ندخل المدینة فنتثبّتٌ فیھا ونذھبء 
ولا یرانا أحدٌ قال: فدخلناء فقلنا: لو عرضنا آنفسنا علی رسول اللہ نل فان 
کانت لنا توبة؛ أقمناء وإن کان غیرَ ذلك؛ ذھبناء قال : فجلسنا لرسول اللہ للا 
)١(‏ رواہ الترمذی (۲۷۳۳). وھو حدیث ضعیف . انظر  :‏ تخریج أحادیث المشکاة) 

.)٦۰۸( 


۹ُٔ ۷ 


لصلاةۃ الفجر فلگا خرج؛ قمنا إليەء فقلنا : نحن الفرٌارونء فاآقبل إلیناء فقال: 
۱ الاء بل اَم الفکار تا قال: فدنوناء فقبلنا یہ فقال : ١‏ آنا فثة المُسْلمینَ۲(۷. 

(خط): (حاص٤):‏ إذا حاد عن طریقهء وانصرف عن وجھه إلی جھة 
أخری وقوله: ابل أنتم الَگارون؛ یرید أنتم العائدون إلی القتال والعاطفون 
إليەهء یقال: عَکرث علی الشيء : إذا عطفت عليهء قال الأصمعیُ : رأیت أعرابیاً 
می ثیابه فیقتل البراغیث٠‏ ویترك القَمْلّء فقلت: لم تصنع مذا؟ فقال : أقتل 
الفرسانء ثم أَعْکرڑ علی الَجّالة(. 

٭ وقولہ قَلِ: ‏ انا فئة المسلمین) یمھّد بذلك عَذْرَمم وھذا تأوبل 
لس جال لامتحا ان فَکَة 4[الانفال: .]٦٦‏ 


جج 
۸۹۱ - وعَنْ عائشة رضي اللہ عنھاء قال : قدِم رَبْد بْنْ حارئَة 
المَدِينة لوک الث کل ني بیتی فَأتَاءُ فقرع ا الاب فقام یه 


یئ 


النبیٔ للا يَجَرٌ توب فَاغتنقَةُ وقَبلہُ رواہ الرمذیٔ وقال : حدث 


اید 


یہ 


حس . 
٭ قوله : (فاعتنقہ وقبله؛ : 
(حس): قد جاء عن النبی إَلل أآنە تھی عن المُعانقة والتقبیل وجاء 
أنهە عانق جعفر بن أبی طالب؛ وقبّله عند قدومه من أرض الحبشة؛ وأمکن 
)١(‏ رواہ أبو داود .)۲٦٢١۷(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (إرواء الغلیل) .)۱۲۰١۳(‏ 
)٢(‏ انظر: امعالم السنن) للخطابی (۲/ ۲۷۳). 


ڈ۸ 


من یدہ حتی قبّلتء وفعل ذلك أصحصابُ النبي ُء ولیس بمُختلفء 
ولکلٌ عندنا وجةٌء أما المکروہ من المعانقة والتقبیل : ما کان علی وجه 
المَلق والتعظیم وفي الحَضّرء وآما المأذون فیه: فعند التودیع؛ وعند 
القدوم من السفرء وطول العَھُد بالصاحب؛ وشدّة الحُبٌ في الل . 

ومن قبّل؛ فلا يُقبٹل الفمَ ولکن الد والرأسَ والجَبْھةء وإنما 
کرہ ذلك فی الحضر فیما نری؛ لأنه یکثر ولا يَسْتوجبُه کل أحدء فان فعله 
الرجل ببعض الناس دون البعض؛ تاذی الذین ترکھمء وظتوا أنه قصّر 
بحقوقھہم”'. 

(ط): یفھم من ھذا الفرخ ےو کف راعتے نآ حدم 
للقائه من حیث لم یتمکن من تمام الترڈي بالرٌداء حتی جرّہ وکثیرا ما یقع 
مثلٌ ھذا۷. 

بو بی بد 

۲ وعَن ابی در ظل4ء قالَ: قالَ لسي رَسسول اللہ ل: 
را ١‏ حْقرنَ مِنَ المعرُوفِ شا ولّرْ اَنْ تلقی أَحَاكُ بوَجع طٔلِيق) 
رواہ مسلم . 

٭ قولہ یڑ : (لا تحقرن من المعروف شسیئا سبق شسرحہ في 
(الباب الثالث عشر). 

عو بر بد 

.)۲۹۲ /۱۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 
.)۳۰٣٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


ہن 


۳۔ وعَنْ أبي هُریسرۃ ظل4ء قال : قَبْلَ النبی گل الحَسَنَ بنَ 
عَلِ ولا ود نْ خابیسي: إِ لي عَشْرَةَ مِنَ اَل تَا 
لت مِنْهُمْ أَحَداٌ فقا ل رسو ل اللہ لا : دن لا تح لا يَرْحَمْ) 
متفق عليه . 

٭ قولہ ہٹ: من لا یرحم لا یرحم)ء سبق في (الباب السابع والعشرین) 
فی (تعظیم حرمات المسلمین). 


ئ) 


کہ 





























۳ 
کہ یس سا مر 
ٌ۹ 
ا * !ا۔م کے 
7 ےپ؛(+ ٴ۹ ھو۔ سے۷ س ہم سے 


رھ ےو سای مو سے و 
شیع المیت :والصلاؤعلية ؛وحصوردفنزہ 

2 و تا یا 

والمکٹ عندت رہ بعد دفیه 






























22 ۱ 
نٹ رج دزن جھ ٦‏ 


و جس 


یھ سوا رھ یت کے ےس مر ۶ز 7 
یم المیتِ والصلاوعليے؛ وحصوردفیہ 


سے 


۵۳ . کے وق ای سے ہا 
والمکن عندف۸رہ بَعْز دفیه 


(فی عیادة المریض؛ وتشیبع المیت؛ والصلاة عليهء وحضور دفنه؛ 
والمکٹ عند قبرہ بعد دفنهہ) 


سِ ٥‏ ۰ ۹ں رر لے ےپ 
۹٤‏ ۔ عن اليّراء بُن عازب فطل قال: أمَرنا رَسسول ال ہلا 


2 


سے سم ٠‏ سیںہ ا یں 2 ہئ| اھ 
بعیادة المَریض؛ و اع الحَنازة وتشمیتِ العاطس ؛ وإبرار المَقِمء 


وَتَصر المَظُلومء وَإِجَابٍَ الذًّاعيء وَإِفشَاء المّلام. متفَق عليه. 


سے و 2 2 ۔ و و یں ار ری ہس 
-۵٥‏ وعَنْ أبی ھریرۃ ظ4 : أنْ رَسسول اش للا قال: (حی 
8٥٦٣ ٥ 2 ٰ ٠‏ سو روج 7 ا سس ےم کن و 
المَسُا علی المَسْلِم خمْ9س: رد السّلام وَعِیَادة الَریض؛ واتبَاع 
و 2.71 ۔ و س ا 
الکنائز وإجَابَة العوٰةء وَتشمیت العَاططس)؟ متفق عليه . 


الع تال 


٣ 


٦۔‏ وعنةٌء قال: قالَ رَسُول اللہ قل: (إن اللہ 8 یتو 


مہ۔7 ےچ سے ہو حصہ س صا س ٌ ْ2 کے رھ وع , ۔ سےُإ 2 يئ 7 
پ2 یں ۔ ہح ھ س میں 7 حخیو,م ہے 7 ۓً 2 
اعودك وانت رَبٌ العالمین؟! قال : أَمَا علمُت ان عبدی فلانا 
طَّ س . کھ ٥‏ ہی ان ۔ ہے ہم ۶ 82 س۵ ٥‏ 7 
مرض فلم تعدہ؟ أَمَا علِمٰت أنك لو عدنهُء لوجدتنی عندۂ؟ یا بن 
کل سر نے سی و عو کہ سی حسم یں ص۔۶ اس ےس ہر 
ادم! اسَتطعْمّتك فلم تطعمُني ؛ ل پا رَبٌ! کِیْفَ اَطعمّك وَأَنتَ 
س س س صفیں“ 2 ہر ے۔ ۷ رر ہے ہے پر ۳ں ے2 
رب العَالیین؟! قال: أَمَا عَلِمْتَ أَنهُ اسْمَطْعَمَكَ عَبّْدي فَلانَ فَل 
27 ه۶ 27 ح٦‏ ۔ جٗئ ہے مر رت 7 ا ال ا ٠‏ سی ے ے 
تطعمٰه اما علِمت انك اطعمتة حدت ذلك عندی؟ 1 

سن سر نے ا سم 6 'ٔ.-ص1-. حسم یں رک لی و سی ےم مور 
ادم! استسفقتك فلم نسقنی قال: ؛ ر٘بث! کیْف آاسقيك وََنْتَ 


وہ ہے۱ س 
٭ھ 


رب العَالهینَ؟! قالَ: اسْسَسْفقَاكَ عَبِْي فان فَلَمْ تمْقد! اکا عَلِمْتَ 
ایك 0 تی لوَجدذت ذلكَ عندِی؟) رواہ مسلم. 


٭ قولە : ١وأنت‏ رب العالمین؟!): 

(ط): حال مقررة لجهھة الإشکال التيی یتضمنه معنی ‏ کیف؟؛ ومعنی 
٦الرب):‏ المالك والمربٔیء فمعنی الأول: [آأن العیادۃ] إنما تکون 
للمریض العاجز ویستحیل ذلك في حق المالك الحقیقی؛ أي: کیف 
اأعودكء وأنت القاھر القادرء القوي المتین؟ وعلی الثانی والثالثٹ: أن 
الإاطعام والاإسقاء إنما یحتاج إليه الضعیفٗ الذي یتقوٌی بەء فقوم صّلبه بەء 
وأنت مُرہٹي العالمینء والغنیٌ علی الإطلاق . 

وخص الأول بقرینة : اوجىلذتني عندہاء وفي الاإٴطعام والمٌتَي : 
الوجدت ذلك عندي)؛؛ لأن العجز والانکسار اَلَصَق وََلْرُمْ هناك وللہ 


٤ 


تعالی أقربٍ إلی المُنکسر المِسٗکین . 

فان قلت : الظاھر أن یقال: کیف تمرض؟ مکان (أعودك وأنت رب 
العالمین). 

قلت : عدل مُعتذراًإلی ماعوتب عليهء وهو مستلزم لنفي المرض!۲. 

(شف): قال فی العّادة: (وجدتني عندہ) بخلاف الاإطعام والمٌقي ؛ 
إرشاداً إلی أن الزیارة والجیادة اکٹ ثواباً منھما۔ 

(ن): أضاف المرض إلی اللہ تعالیء والمُراد العبڈ؛ تشریفاً للعبد 
وتقریباً لەء قالوا: ومعنی (وجدتني عندہ): وجدت ثوابي وکرامتي''". 

(ق): ھذا تنزٌّ فی الخطاب: ولْطفٌ في العقاب؛ ومقتضاہ التعریف 
بعظیم فضل ذي الجَلالء وبمقادیر ثواب ھذہ الأعمالء ویُستفاد منە: ان 
الاحسان علی العَبید إحسان إلی المٌادةء فینبغي لھم ان یعرفوا ذلكء وأن 
07ھ 00( 


×٭ ہی ہد 


۹۷۔ وعَنْ أبيی موسے ظلہء قال: قال رَسسول الل ئل : 
اھُودُوا المَریضَء وَأَطِْمُوا الجَائِمٰء وَفکوا العَاني؛ رواہ البخاریٔ. 


(العَاني) : الاَت : 


.)۲۱۳۳١ /٤( انظر: لشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٦٦۱٤١ /۱٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)٥٥٤ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


ء٥‎ 


٭ قولە إه: (عودوا المریض): 

(4): قان ان تطال2 مل آن کرت الفائةسن روش الکفابات: 
کإطعام الجائعء وأن یکون معناہ الندبَ والحَضٌ علی المؤاخاة والٌفة 
ویدخل في عمومه جمیع الأمراض: وفیه رَذٌّ علی مَن قال: لا یعاد الآمد 
قال: لآن العائد یری في بیته ما لا یراہء وحالة الإغماء أُشدٌ من الَمّد؛ لأن 
المَغمی عليه یزید عليه بفقد عقلهء وقد عاد رسول اللہ إلُ جابراً فیه. 

رود آلاعالد الریغ ا کات صضرصعلل و سی ےت 
مُوجبٌ لثوران نشاطهء وانتعاش قوته؛ یصیر سبباً لزیادة صگٌة المریض ؛ 
ولھذا وَسٌَطە بین الإطعام والفكٌ اللذین ھما بحسسب الظاھر سسبثٌ 
لبقائھماء وأن الکل في الحقیقة بقدرةۃ اللہ تعالی؛ إذ لا مُؤٹر فی الوجود 
إلا الہ٢٥,‏ 

(نه): (العانی): الاسیں وکل صن ذّلَ واستکان وخضع؛ فقد عنا 
یعنوء فھو عانِء والمرأة عانیةء وجمعھا عوان(. ۱ 

٦ :)4(‏ الفك) : التخلیص بنحو الفداء۳. 

(ط): المتضررون الذین وجب حقَّھم علی غیرھم من المسسلمین 
مُنحصرون في هذہ الأقسام صریحاً وکنایة عند إمعان النظرء انتھی(“. 


.)۱۸۱ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

.)۳۱٣ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۱۸۱ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 

.)۱۳۳١۱ / ٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


اوہ 


وترجم البخاريی لھذا الحدیث بقوله : (باب وجوب عیادة المریضں!'۶. 


جو جج 


۸-۔ وعَنْ لَوبَان ظلہء عن اللبیٗ قللء الَ: ٢ن‏ المُْلِمٌ 
دا سمیت: لم في خرنة الكَنِّ حَلَی یَرُجم؟ء قیل: 
یا رَسُول الا وَمَا حْفةُ الحَتّة؟ قال: اجُناھا) رواہ مسلم . 

٭ قوله: (خرفة الحنة؛: 

(نہ): (الخرفة) بالضم : اسم ما پُخترف من النخیل حین یُذْرك وفي 
حدیث آخر: تعَايِدٌ التریفض علی مَخَارفِ الجَنّة حتّی يَرجم؟' 
(المخارف): جمع مَخرف بالفتحء وهو الحائط من النخل!"". 

٭ قوله : ۷جناھا؛٤:‏ 

(ن): أی: یوول بە ذلك إلی الجنةء واجتناء ثمارھاء واتفق العلماء 
علی فضل عیادة المریض!'“ 

(ق): (الجناء): ما پُجتنی من الفواکە؛ یعنی : أن عائد المریض بما 
پناله من أجر العیادة وثوابھا الُوصل إلی الجنة ؛ کان ہہت کی الجنة 
٭ وعیادة المریض من الطاعات الکثیرة الثواب؛ العظیمة الاأجر وھي من 


.)۲۱۳۹ /٥( انظر: (صحیح البخاري)‎ )١( 

. رواہ مسلم (۸٦٥۲)ء من حدیث ٹوبان ظؤہ‎ )٢( 

(۳) انظر: ‏ النھایة فی غریب الحدیث٢‏ لابن الأئیر (۲/ .)٤٢‏ 
)٤(‏ انظر: 9شرح مسلم؟ للنووي .)٦٢٤ /۱١(‏ 


۷ء 


فروض الکفایات إذا منع المریض من التصوٗف؛ لأن المریض لو لم یُعد؛ 
لضاع وھلك؛ لا سیما إن کان غریباً أو ضعیف وأما مَن کان لە أھل: 
مع تم مالک ساطا جم کلک 

٭ ای دز 


۸۹ ۔ وعن علِیٌ لہ قال : سمعغت رَسُول اللہ لل گل بقول: 


مے 
اھ س-- 


مِنْ مُسْلِم يَعُو يْزْدَنَتْلمَا عَدَرَت إلاً صلی عَلِیِْ سَبْمُونَ الف مَلكِ 


7 7 
کو 


کی ابنسی, وَإن عَاتۂ مد عَشِیَاٌَء إِلاّ صلی عَلِيْهِ سَبْعُونَ اَلَفَ مَلكِ 
حَتٌی يُصبۓء وکا لَهُ حَریفٌ في الجَنَ٢‏ رواہ الترمذیء وقال: 
(الخریف): الثم المَحٴوف؛ اي : المُجتنی . 
٭ قوله : (وإن عاد عشیة٤:‏ 
(ط): لإن) نافیة؛ بدلالة ۷إلا؛ء ولمُقابلتھا (ما٢ء‏ انتھی 


٭ ٭ ×× 


٦‏ - وعَنْ انس ظ4 قال : کان غِلامٌ يَهُودِيٌ حدم الٔی کل 
َمَِضء فَأتاه اي للا َمُودهُ فَقَعَدَ عِنْد رہ فقال لَه: دأَسْلْم 


.)٤٥٥ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۱۳ ٣٤١ /٤( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۸ء 


سے 


فتظَر إلی آبیہ وَهُو عِنْتَهُ فقال: اطع ابا القاہسے: فََسْلَمَ فخرج 
انی پا رک یتول: ×الحَمْدُ لِله الّذِي أَنقَذَه مِنَ التّار؛ رواہ | الخا رى. 


٭ قولە گل : (الحمد الذي أنقذہ من النار؟: 

فیە: خدمة الآأکابر والصالحین؛ واغتنام مُصاحبتھم ومجالستھم؛ 
مَنْ جَالسٌ الشرَفاءَ شف قَذرُهُ رنکاقنت اناد تا 0220ی 
فانظُر إلی الجلَدِ الحَقیر مُقَيّلاً کر سے میس 

وفیه : استحباب عیادة المریض الذی ھو من ذوي الأقدار والمناصب؛ 
وآن لا یستنکف الإمامٌُ والعالمٌ من ذلك 

قال أصحاب الشافعي: إذا کان المریض ذَمٌیاً لە قرابةء آو جوار: 
ونحوھما؛ استّحبّت العیادةء وإلا؛ جازتء وترجم البخاري لھذا الحدیث 
بقوله : (باب عیادة المشرك). - 

وفیه : استحباب قعود العائد عند رأس المریض ؛ لِیُؤنسَهء ویسأال عن 
حالهء ولا یکلفه رفع الصوت إذا جلس بعیداً عنەه. 


وفیه : استحباب وضع العائد يَدہ علی رأس المریض؛ فإنه أکمل في 


وفیەه: اھتمام الکبیر والشیخ بحال مُلازمیهە إذا وقعوا في وَرْطةء أو 
حدئت بھم حادنهة. 


۹ء 


رف الات ذارای اض آفار قرف ت ات مه ارت 
فی آخرتہ؛ من التوبةء ورڈ المظالم والودائعء والصدقةء وإعداد زاد 
المَعادء والإقبال علی مُھگّات سفرہ الذي هو مُشرف عليهء وإن رأی أمارة 
1ر ےریت فور عل الاغا وقالی ناس اض 

وفيه : رعایة الدب مع الوالدینء وإن کانا مشرکین؛ فقیل : ما وصل 
من وصل إلا بالادبء ففي ھذا الأمر الذي کان یجب عليه مخالفتھما لو 


أمراہ بالاستمرار علی کفرہ 24 راعی الدب ونظر إلٰی والدہ مستشیراً 
ل٥ھ‏ رزقه الله ببرکة الأدب سعادة الأہد . 


وفيهة: استحباب الحمد عند حدوث نعمة. 


2٣ 


.٥ہنمآریشتم(‎ : فی الأصل‎ )١( 


اھ 








۱۔ عن عائشةً رضی اللہ عنھا : أَنَ النبیٌ ُ کَانَ إذا اشتکی 
ٰ 00 


اس گی 1 ٤‏ کے .- 720 7 ہں)- 2 گکاآش۵ 
الإنسان الشیْءَ مِنه أوْ کانٹ بہ قَرحَة أوْ جِرْحٌء قال النبیُ گل 


و۶ 


7 سے و 3 خَھ ہے ھ2 رس سر ۔ سا سس ہھر ہ.. 
باصبعه ھکذاء ووصعخ سَفیان بن قضِيھہ ال1ٴاوی سہارته بالارض؛ نم 
ا ہہ +“ ٥‏ ٰٰ مر رج ٭ُ ٠‏ ٌ بحم 2 ٠‏ ٌ 

رفکعھاء وقال: اسم اللہ ترْبَة اررضناء بریقة بعضناء پَشفی بە 
َقيمَثاء ىا 


ِإذنِ راہ متفقٌ عليه . 

٭ قوله  :‏ قال النبي يُِ بإصبعه ھکذا۷۸”٥.‏ 

٭ قولہ َ: ۷تربة أرضنا٤:‏ 

(ن): قال جمھور العلماء : المراد بأرضنا ھنا: جملة الأرض؛ وقیل: 
أرض المدینة خاصة؛ لبرکتھاء و والرٌیقةہ: أقل من الڑیقء ومعنی ہذا 
الحدیث: آنہ یأآخذ من ریق نفسه علی اإصبعه السبابةء [ثم یضعھا] علی 
الترابء فَعْلق بھا منہ شیءٌء فیمسح بە علی الموضع الجریح؛ أو العَلِیلء 
ویقول ھذا الکلام فی حال المسہ!''. 


. کذا فی الأصل بلا شرح‎ )١( 
.)۲۱۸ /۱٤١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


اھ 





(ق): وضع السبابة بالارض والرٌقي بھا یدل علی استحباب ذلك عند 
القیء وزعم بعض علمائنا أن ذلك مُعلّل بأن تراب الأرض لبُرودتہ وََٗبَسہ 
ُقي الموضع الذي بە ألمٌہ ویمنع انصبابَ المواد إليە بيبّه وتجفیفہ؛ مع 
منفعتہ فی تجفیف الجراح وإدمالھاء وقال في الریق : إنه یختصٌ بالتحلیلء 
والإانضاج؛ والإدمالء وإبراء الچجراحات والآورام والثالیلء لا سیما من 
الصائم والجائع . 

قلت : ھذا إنما یکون عند المعالجة والشروع فیھا علی قوانیٹھاء من 
مُراعاۃ مقدار التراب والرّیقء وملازمتہ ذلك في أوقاته . 

وأما النفث ووضعه [السّبٌابة] علی الأرض : فلا یتعلق بالمَرْقَیٌ شیءَ لە 
بالء ولا آثر وإنما ہھذا من باب التبٴُك بأسماء الله تعالی؛ وہآثار رسول اللہ گل؛ 
وآما الڑیق ووضع الإصبع : فإما ان یکون ذلك لخاصّیّة فيە؛ وما أشبه ان تکون 
الحکمة للإخفاء آثار القدرة بمباشرۃ الأسباب المعتادة؛ واللہ أعلم(. 

(قض): قوله: ابإصبعہ؛ في موضع [الحال من فاعل] ہقال)ء وفتربة 
أرضناہٴ خبر مبتداً محذوف ؛ اي : هذہہ والباء”" متعلقة بمحذوف؛ وھو خبر 
ثان جاء بعدھاء أو حال عنھاء والعامل فیھا معنی الإشارةء واللام؛ لتعلیل 
فعل دلّ عليه الحالَ أو القولء وتقدیر الکلام : قال النبي للُ مُشیراً بإصبعہ: 
باسم اللہ هذہ تربة أرضنا معجونة بریقة بعضناء ضکَدنا بھاء وفعلنا ما فعلنا؛ 


قم ٭ ہس 1ے 


.)٥٦٢۹ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


)٢(‏ أي: فی قوله: (بریقة). 


۲۲ 


وقد شےےدت المباحث الطٌبّیة علی أن الریق لە مدخلٌ فی الَّضُجء 
ولتراب الوطن تأَثيرٌ فی حفظ المزاج الأصلي؛ ودفع نکایة المُغیٹرات؛ ولھذا 
ذکر في تدبیر المسافرین ان المسافر ین ہی ا 0 مز 
عن استصحاب ماٹھاء حتی إِدا ورد ماء غیر الماء الذديی تعوٗد 0 ووافق 
مزاجّه؛ جعل شیئاً فی سقایتەء ویشرب الماء من رأسەه؛ لیحفظه عن مَضرًٔة 
الماء الغریب؛ ویآأمن تغَيّرَ مزاجہ بسبب استنشاق الھواء المغایر للھواء 
کرت الڑقی رافرائ کیا از سجیڈ تقاعد ااکرف سن اضر لی 
کنھھا('. 

(تو): أمشال ھاا وإن [حجبت العقول] عن الوقوف علی حقیقة 
معانیھاء وقضرت الأفھام عن تقریر التناسب بین ألفاظھا ومبانیھا؛ إلا اُنھا من 
جملة الوّقی والعزائم التی کرم الله تعالی بعلمھا الانبیاءء ومن اختصٌ بھم من 
الأآولیای دون عموم المؤمنین؛ ووردت ألفاظ مُنغلقة نافرۃ عن الأفھام؛ لأنھا 
لم توضع للعمل بھاء والاستنباط منھاء بل وضعت للتلفظ بھا؛ تَيعٌنا 
وتشفیا ورہما وقع شيٌّ من معانیھا فی القلوب السّلِیمةء الواقفة لاستماع 
کلام النبوۃ بمرصاد الأدب والحرمةء فالذي یسبق إلی الفھم من صنیعه ذلكء 
ومن قوله: (تریة أُرضنا) ]إشارۃ إلٰی فطرۃ أُول مفطور من النشر و(ریقة 
بعضنا) إشارۃ إلی النطفة التی خلق منھا الإنسانء فکأنە یتضرع بلسان الحالء 
وبُعٌٴض بفخوی المقال أنك اخترعت الأصل الأول من طینء ٹم اُبدعت بنيه 
من ماء مَھین؛ فَهَيتَنٌ عليك أن تشفي مَن کانت هذہ نشأتهء وتمُنٌ بالعافیة علی 
من استوی فی ملکك موته وحیاته . 


.)٦٢٤ /۱( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 


رھ 


فان قیل : قد صحت المناسےة بین التربة وفطرۃ الاإنسانء فما وجہ 
التاباست الہتتافطنت؟ 

قلنا: ہما من فضلات الإنن:۔کسانء فعبر بأحدھما عن الآخر؛ لما في 
الاخَر من القذارةء وکان من هدیه التنزّہ عن الإفصاح بأمثال ذلك؛ والتعبیر 
عنھا بالکنایات ما اأمکنء ونظیر ذلك ما ورد أنە قَلهُ بصق علی کفهء ثم 
وضع عليه اِصبعهہ؛ ٹم قال : اتول الله ےك : یا بن آدم؛ آئی تعْجزّنی: و 
خَلقَتّكَ مِن مِثْل مَذہ؟!) وأراد بھا النطفةء فکذلك في ھذا الحدیث . 

(ط): إضافة (تربة أُرضنا)ء و(ریقة بعضنا) یدل علی الاختصاص؛ 
وأن تلك التربة والژیقة کل واحدة منھما مُختصّة بمکان شریف م٭ُتي/َك بل 
بذي نفس شریفة قدسیة طاھرۃ زکیة من أَوْضَار الذنوب؛ وأوساخ الاثام: 
ظاھرة جلیة بما تواترت الأنوار'' علیھا من مَطَلعي الجلال والإکرامء فلما 
تبَرك باسم ال الشافيیء ونطق بھا؛ ضٌ إليه التربة وریقه ؛ وسیلة إلی 
المطلوب من التشفٌيی؛ فتکون اللام فی (لیُشفی) متعلقة بالتبرك المقدر 
ویعضدہ ان رسول اللہ قيٍ بزق في عین علي ظل4ء فبرأً من الرمّدء وفي بئر 
الحْدَیٔیةء فامتاأات ماءء إلی غیر ذلكء ونظیر قوله : (بعضنا) بت 4 
فی قوله تعالی : "ل'إورقع بَعَضَهُم دَرَجت 1۴[البقرۃ: .]۲٥٢‏ 

(الکشاف): راد بالبعض محمداً؛ لأنه هو الُفضّل علی سسائر 


)١(‏ رواہ ابن ماجه (۲۷۰۷)ء من حدیث بٔسر بن خاش القرَّشي ظل. وهھو حدیث 
(۲) في الأصل: ۃالأنعام) والتصویب من (شرح المشکاة) للطیی .)۱۳۳١ /٤(‏ 


۲٤ 


الأانبیاءی وفی ھذا الابھام من تفخیم مر واعلاء قدرہ ما لا یخفی ؛ لما 
فیه من الشھادة علی أنە العَلَمُ الذي لا یشتبەء والمتمیز الذي لا یلتبس: 
ویقال للرجل : مَن فعل ھذا؟ فیقول: بعضکم؛ یرید بە الڈی تمُورف بنحوہ 
من الأفعال: فیکون اُفخمَ من التصریح یہ 0 ک0 
یھو یو بد 

۹۹۲٢‏ وعنھا : أنَ النِيٌَ پل کان ؛َ هُوذُبَعْض أَهْلوء يَمسَحٌ بی ہہ 
الیْمٰنی ول (اللی رت لاس اُذھب - واشفِء َنےَ 
الشّافیء لا شفاء إِلاً شغاؤكء شفاءٗ لا بُغادِرُ سَقماً متفق عليه . 


"-ے _ے 


اخ 


٭ قولە : (یمسح بیدہ الیمنی): 

(۵): فیە: استحباب مسح المریض بالیمینء والدعاء لەء وقد جاءت 
فیە دعوات کثیرۃ صحیحةء جمعتھا فی کتاب (الاذکار)ء وہذا المذکور ھنا 
من اُحسنھاء ومعنی ٦لا‏ یغادر ستما؟؛ آی: اترك و(السقم؛ بضم اق 
وإسکان القاف وہفتحھماء لغتان(. 

(ط): ۷لا شفاء إلا شفاؤك؛ خرج مَخْرح الحَصر تأکیداً لقوله: ١‏ 
الشافی؛٤؛‏ لآن خبر المبتدا إذا کان معرفاً باللام؛ آفاد الحصر؛ لان تدبیر 
الطبیب؛ ونفع الدواء لا يَنْجَُع في المریض إِذا لم یُقڈر اللہ الشفاء. 

وقوله: (لا یغادر سقماً) تکمیل لقوله: 9 اشف١)ء‏ والجملتان معترضتان 


.)۱۳٣١ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 
.)۱۸۰ /۱٤١( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


٥ڈ‏ َء 


بین الفعل والمفعول المطلق٠ء‏ والتنکیر في (سقماً) للتقلیل”٥.‏ 

(ق): قالباأس؛: الضررء وفيه دلیل علی جواز الس جع في الدععاء 
والژقیء إذا لم یکن مقصوداً ولا مُتکَلَفاء والألف واللام فی (الشافی) 
بمعنی (الذي)ء ولیس باسم علم لہ ؛ إذ لم یکثر ذلك؛ واالسقم): 
المرض؛ ومسحہ گل بیمینہ عند الوّفي دلیلٌ علی جواز ذلك؛ وجکمتہ 
التبثك بالیمینء وأن ذلك غایة تک الراقی فکأنہ مد یدہ لأخذ المرض 
وإزالتەء ومن حکمتہ إظھار عجز الراقی عن الشفاءء وصحة تفویضه ذلك 
إلی اللہ تعالی ؛ ولذلك قال : (لا شفاء إلا شفاؤك). 

(ش): في هذہ الژقیة توشُّلٌ إلی اللہ تعالی بکمال رُُوبیتەء وکمال 
رحمتہ بالشفاءء وآأنہ وحدہ الشافیء وآنہ لا شفاء إلا شفاؤہء فتضن 
التوسُّل إليه بتوحیدہ وإحسانهء ورُبوبیتہ(*. 

٭ عو دز 


ہس 


مو پک سے 7 7 1 
٣۔‏ وعن نس : أنه قال لثابِتِ - رحمه اللہ -: آلا 
60 07 سر ہر سٰ کاٹ 6 0 ہہ ےن 
مُذْهبَ البّاأاسء اشف أنت الشافیء لا شسافیَ إلا أنتَء شسفاء 
لا ُغادر سَقماً. رواہ البخاری . 


.)۱۳۴١ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 


.)٥۵۷٥۷ /٥( انظر: (الفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۱۸۸ / ٤( انظر : لزاد المعاد* لابن القیم‎ )٣( 


٦ 


٭ قوله : (ألا أرقيك برقیة رسول يك : 
(خط): الرقیة التی أمر بھا رسول گل : هو ما یکون بقوارع القرآنء 
وہما فيه ذکر اللہ علی أَلْمُن الابرار من الخلق الطاھرة النفوس؛ وھو الطبٌ 
الژُوحانیء وعليه کان معظم الأمر في الزمان المتقڈمء الضّالح أهلهء فلما 
عَرٌٗ وجود ھذا الص٘نف من آبرار الخلیقة؛ مال الناس إلی الگ الجِسُماني 
حین لم یجدوا للطبٌ الروحاني نجوعاً في الأسقام؛ لعدم المعاني التي کان 
یجمعھا الژقاۃ المُقدّسة من البرکاتء وما نھی عنه هو رقیة العَزّامین ومُدّعي 
تسخیر الچنٌء وإليه ینحو أکْثر من یرقي [من] الحَیّةء ویستخرج الشُمٌّ من 
بدن الملسوعء ویقال : ذلك بأن الحیة لِما بیٹھا وبین الإنسان من العداوۃ 
توالف الشیطان الذي هو عداٌ أیضاً للآدمی؛ فإذا عزم علی الحیة بأسماء 
الشیطان؛ اجابتء وخرجت من مکانھاء وکذلك اللّدیغ إذا رٌقي بتلك 
الأسماء؛ سالت سمومُھاء وجرت من مواقعھا من بدن الڑنسان۶. 
و بی بر 
إلی رَسُولِ اللہ وا رَجَابَجدۂ نی جَیو فقال لہ جس 
دضع بد عَلی الَِيٍ لم منْ جَسيك وَقل : باسم اللہ ۔ ثلااً - 
ا و 


کم ماتٍ: أَعَود بعر الله ری تک ذر 


رواہ مسلع. 


.)٦٢٢١ /۳( انظر: ( اعلام الحدیث٤ للخطابي‎ )١( 


۷ 


٭ قولە : ٢ضع‏ یدك علی الذي یألم من جسدك٤:‏ 

(ق): هذا [الأمر علی] جھة التعلیم والإارش۹اد!'' إلی ما ینفع من 
وضع ید الراقي علی المریضء ومسحہ بەء وأن ذلك لم یکن مخصوصاً 
بالنبي ُء بل ینبغي أن یفعل ذلك کلٌّ راقء فلا ینبغي للراقی أن یعدل عنه 
بالمسح بحدید ولا بغیرہ؛ فإن [فعلہ] تمویةً لا صل لەء ومما ینبغی للراقی 
أن یفعله لقث والتّفل؛ لما ثبت فی الحدیث؛ وکذلك التسمیة ثلااء 
وتکرار العَوْذ سبعأً؛ لھذا الحدیث٠‏ فینبغي للراقی أن یحافظ عليهء فکل 
ذلك فیه أسرار یدفع الله بھا الأضرارء وأما ما یفعله المُعَرّمون من الألات 
والصّلاصل : فتمویهء وتطبُق لأکل المال بالباطل . 

واختلف العلماء فی النّشْرةَء وھی: أن یکتب شیئاً من أسماء اللہ تعالی 
او من القرآنء ثم یغسله بالماء ثم یمسح به المریضء أو یسقيه إیاہء فأًجازھا 
تح اشک ئل 20 رحل 2 کس رآ تن ع7 ال 
لا باس بە وما ینفع لم يُنەَ عنه . 

وقال المَازْری : ھی من السصحرء وقد روی آأبو داود عن جابر طل 
قال: سُثل رسول اللہ لُ عن النْشرةء فقال : اي مِنْ عَمَلِ الشْهْطان۷. 

قال بعض علماءنا: ذا محمول علی أنھا خارجة عمًا فی کتاب اللہ 
تعالیء وسُنَة رسولہ قٍٍ وعن المُداواة المعروفةء واللشرۃ: هي من جنس 
)١(‏ في الأصل: اتعلیم إلی جھة الإرشاد٤ء‏ والتصویب من (المفھم) /٥(‏ ۵۸۹). 


(٢‏ رواہ أبہو داود (۳۸۹۸)۔ وھو حدیٹ صحیح . انظر : (السلسلٰ الصحیحة) 
.)٦٦٦ /٦(‏ 


۸ 


الّت؛ ویتاأید ھذا بقولہ 8ل: ہلا بَا س بالژقی ما لَمْ یَكنْ فیهِ شِرْڈء مَن 
ِسْتطاعٌ مِنکم أَنْ ینفع أَحَاہُ؛ فَليِنْعَلٌ۲۱۷. 

٭ قوله : (ما اأجد وأحاذرا: 

(ط): تعوٗذ من وجع ومکروہ ہو فیەء ومما يُتوقٌعم حصوله في 
المستقبل من الخوف والُزنء فإن الحذر هو الاحتراز عن المَحُوف!. 

(ش): فی هذا العلاج من ذکر اسم اللہء والتفویض إليهء والاستعاذۃ 
بس رض شر الألم ما يِذْھبُ بەء وتکرارہ؛ لیکون أبلغ وأنجع ؛ کتکرار 
الدواء لإخراج المادةء وفی السبع خاصٔیة لا توجد في غیرھاء انتھی”" 

الاستعاذۃ بعرّنە تعالی وقدرتہ من بین سسائر آصسےماء اللہ الحُسنی؛ 
والضّفات العُلی إشارۃٌ إلی ان ما یجدہ المُستعیذ من الألم والمٌقم الذي ضَعْفَ 
الأطباء عن معرفتہ وتشخیصه؛ وعجزوا عن دوالە مَيتّنٌ شفاؤہ علی العزیز 
الغالبء الذي لا یغلبه شيء ولا يُعجزہ ولا یتعاظمهء وعلی القادر الذي 
یقدر علی الإیجاد من العدمء ویخترع کل موجود اختراعاء ویستغني فیه عن 
87ئ۲ ػ8" 
یا رب قد عَجَرَ الطّبىیبُ قَدَاوني ‏ بجَبیلِ لَطْيْكَ وَاشفِني یا شافي 


بج بد 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۵۸۹)ء والحدیث رواہ مسلم (۲۲۰۰))؛ من حدیث 
عوف بن مالك الأشجعي ظلہء دون قولە: )من استطاع منکم. .. فلیفعل)ء فھو 
من حدیث آخر رواہ مسلم أیضاً (۲۱۹۹)ء من حدیث جابر بن عبداللہ طج. 

.)۱۳۳۷ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) انظر: آزاد المعاد٤‏ لاہن القیم /٤(‏ ۱۸۸). 


۹ 


٦‏ وعن ابن عَبّاُاس ہے عن النبی گل قال: امن عاد 
س گهْ مھ رھ کے ھ2 ری ك٣‏ اص ج22 ا صبدررھ صح 
تریضا لم بَحَْضرٌَ اَجِلهَ فقال عنده سَبٔع مَرّاتِ : أسُال ال العَظِیمٌ 
رَبٌ العَرٴش العَظِیم ان يَشفِيَكَء إِلا عَافَاه اللٴمِنْ ذْلِكَ المَرَضٍ٤.‏ 
رواہ ابو داوس والترمذیٔء وقال : حدیث حسن وقال الحاكِم : 
۶ ۶ ۰ ل 
حدیث صحیح علی شرط البخاریٔ . ۱ 
٭ [قولہ]: (لم بحضر أجلە؛: قیّد حُصول الشفاء ونفم الدعاء والدواء 
بعدم حضور الآجل ؛ فان القضاء إِذا ابر ونمّد الرزق؛ وتمٌ عدد الأنفاس ؛ 
لم یبق للدعاء بالعافیة إلا إِظھارُ العبودیةء وعَرْض الفاقة والحاجة إلی اللہ 
وأما حصول العافیة: فلاء أنشدني شیخنا الإمام ناصر الدین أبو بکر عبداللہ 
الدذمشقیُ رحمہ الله لنفسه : 
إِنْ القفاَ إِذا تحکے آئے - وہڈفوے داع ا لاَْمَع 
اهٴيْحْكَُ ما يَتَاءُ بخُکیے وَإٰذا قَفَی أَراَفِمَنْ دا دع 
وأنشد غیرہ: ْ 


ان ال ۓ سے رتڑاتدے لا فَحتَطِيمٌ داع مَکروِ آتی 
٭. چپ بے 
۷- وعنہ: أَنْ النبیٌ گلا دَخَل عَلی أَعَرابِیٌ يَمُودُهُ وکان 


إذا دَخَل عَلی مَنْ يَمُودْمُ قال: ہلا بَاُسَ؛ طْھُور إِنْ شاءَ اللہ؛ رواہ 
البخاریٔ . 


ید 


٭ قوله: (دخل علی أعرابي یعودہ) : 

(ك): فيه : أنە لا نقص علی العالم في عیادة الجاھل”'. 

(غب): ٦‏ الطھور؛ قد یکون مصدراً فیما حکی سیبویە من قولھم: 
تطھرت طھوراً وتوضأت وَضوءاٌ فھذا مصدر علی فعول؛ وقد یکون 
اسماً غیر مصدر؛ کالفطور في [کونه] اسماً لما بُفْطر بەء ونحوہ الوَجُور 
اصرد الآایں کرت مل کالسرل: رر تلك ا الصنات 
وعلی ہذا إَسدَنهم رَتُم شَراباطھو وا 14الانسان: ٢٢]ء‏ "و وائزلساین ال ےا ما 
مَْهُورَا گ"[الفرقان : .]٦۸‏ 

قال أصحاب الشسافعیٌ رحمھم الله : الگھور بمعنی المُطّر وذلك 
لا یصح من حیث اللفظ؛ لأن فعولاً لا ئینی من أفعل وفْگٌلء وإنمایُنی من 

وقیل : إن ذلك اقتضی التطھُٗ من حیث المعنی؛ وذلك أن الطاھر 
ضربان: ضرب لا یتعداہ الطھارةۃ؛ کطھارۃ الثوب؛ وضرب یتعداہء فیجعل 
غیرہ طاھراً بەء فوٌصف الماء بأنه طھور؛ تنبیھاً علی هذا المعنی . 

والطھارةۃ ضربان: طھارة جسم؛ وطھارة نفس؛ قد حمل علیھما 
عامة الایات والأول : کقوله: مو ان كت جِنبا لوا 14المائدة: ٦‏ اي 
استعملوا الماء وما یقوم مَقامه . ٰ 

والثانی : کقولہ : ہلان اللہ یب الشَ بین وَيوت اط هی 1۹8البقرۃ: ٢٢۲]؛‏ 

أي التارکین للذنب؛ والعاملین للصلاح؛ وقولہ : وا و اَلَمُطَهَررے ٭؛ 


.)۱۸۷ /۲۰( انظر: (الکواکب الداراي) للکرمانی‎ )١( 


ارڈ 


یعني: تطھیر النفس؛ وقوله: اھر یرے اأَزنَ سکرو 14ل عمران: 
٥‏ أي: مخرجك من جملتھم؛ ومُزّمك أن تفعل فعلھم وقوله: ٭ذدلگ 
آزی کہ وی ک14البقسرۃ: ۲ء وقولە: ٢ذَلِکم‏ أطھر یتلوب وت ون4 
[الاحزاب: ٥٥]ء‏ انتھی!۲. 

فالطھور هنا بالمعنی الثانی؛ أي: ذا المرض سبب لحَط ذنوبك 
وتطھیر قلبك من القسوۃ والغفلةء وفي الحدیث : لی قَوم کفَارَۃٌ سَنڑا(. 

بقیة الحدیث : قال: قلت: طھوں کلا بل ھی خُکی تفور أو تٹور علی 
شیخ کبیں زیر القبورء فقال النبي اَل : افنْعَم إِذا . ٰ 

(نہ): (تفورا؛ أي : تظھر حَرّھا ووَهُجُھاء وغلیانھا(*. 

(ط): الفاء مترتبة علی محذوف؛ (ونعم؟ تقریر لما قال؛ یعنيی: 
ارشدتك بقولي: ٦لا‏ بس علیك؟ إلی أن الخُگی تطھركء وتنقي ذنوبك 
فاصبر واشکر اللہء فأبیت إلا الیأسٌ والکفرانء فکان کما زعمت؛ وما اکتفیت 
بذلك بل رددت نعمة اللہ وأنت مُسجع بە وقاله غضباً عليهء انتھی(۶. 

یحتمل أن الأعرابي لم یفھم قصدہ پل من قولە: ۷طھوراء وظن أنە 
مض علیہ صگٌة الجسم؛ والکون في دار الدنیاء ویطیشب نفسهء قال وُ: 


.)۳۰۸ : انظر: (مفردات القرآن؟ للراغب (ص‎ )١( 

(۲) رواہ تمام الرازي في (الفوائدہ (٣۱۳۱)ء‏ من حدیث أبی ھریرة ظلل . وھو حدیث 
موضوع . انظر : (السلسلة الضعیفة) .)٦٦ ٦٤(‏ 

(۳) انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٠‏ لابن الأئیر (۳/ .)٦۷۸‏ 

.)۱۳۳١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


۲۲ 


(ذا مَعَلَُمْ علی مَریض؛ فَتقْسُوا له في أَجَله؛ فان ذلك لا یرد شیتاء وبطیبُ 
نقْمَثاء مخرجہ الترمذیٔء وابن ماجّة من حدیث أبی سعید('ء وکان الأعرابی 
اہ فا بنا طعلہ کے رت کلت سال ظا رحب رض 
ھذا المرض الوم واختار الموت المُوصٍل إلی ما عند الله من النعیم الُقیمء 
فترکه وما اختارہء وعذرہ بجھله وقصور فھمەء وقال لە: إن زعمت أن 
هذا مرضُ موتك؛ فتموت؛ وہذا من معجزانه 8ڑ . 

روي ان الاعرابيی مات في مرضه ذلك؛ ولھذا ذکرہ البخض4اري في 
(علامات النبوۃ(۲. 


٭ے بد بد 


تح تیم 


۸- وعَنْ ابی سعید الحُذْری ظلہ : اَل جبْریل آتی البِیٌ ُء 
فقال : یا مُحَمَدَ! اشتکیٔتَ؟ قال: انْعَمٰ1ء قال : (ِاسُم اللہ أَرْقيكَء 
ِنْ کل شَیْو يُوْذِيكَء مِنْ شر کل نفُس أَو عَیْنِ حَاسِدٍء اللہ يَشفِيكَء 
پاسشم ال أَرْقيكَ٥‏ رواہ مسلمٌ. 


٭ قولە: (رقاہ جبریل) : 
(ن): فی الحدیث الآخر فی الذین یدخلون الجنة بغیر حسساب : (ھم 
الذین لا يَٴقونَ ولا یَستَقون۷"ء فقد بيُظنٌ مخالسغاً لھ_ذہ الأحسادیثء 
)١(‏ رواہ الترمذي (۲۰۸۷)ء وابن ماج )۱٢٤۸(‏ وع خورث حمیت چذڈا . انظر: 
(السلسلة الضعیفة) (۱۸۰). 
(٢‏ رواہ البخاري ٣٣٤ ٤(‏ ۳)؛ من حدیث ابن عباس و ج. 
)ر۳( رواہ مسلم (۲۲۰/ )۷۰٤‏ من حدیث ابن عباس و . 


رڈ 


ولا مخالفةء بل المسلح في تسرك الوقی المراد بھا الرقی التی هي من کلام 
الکفارء والرژقی المجھولة التي هي بغیر العربیةء وما لا یعرف معناہ فھله_ 
نر12 لاحمال ام گار رر بت ا رم کرت انا ای ات 
القرآن وبالأذکار المعروفة: فلا نھي فیەء بل ھی سُنْة. 

ومنھم من قال: إن المدح فی ترك الژقی للأفضلیةء وبیان التوکل 
وفعل الرٌقی والإذن فیھا لبیان الجوازء مع ان ترکھا أفضل؛ وبھذا قال ابن 
عبد البّڑ وحکاہ عمٌن حکاہ؛ والمختار الأول؛ وقد نقلوا الإجماع علی 
جواز الژُقی بالآیات وأذکار الله تعالی . 

قال المَازْریٌ : وجمیع الٌقی جائزة إذا کانت بکتاب اللہ أو بذکرہ: 
وینھی عنھا إذا کانت باللغة العجمیةء أو ہما لا یُدری معناہ؛ لجواز أن 
یکون فیه کفر . 

قال: واختلفوا فی رُقیة أھل الکتابء فجوزھا أبو بکر الصدیق ظط4 
وکرھھا مالك؛ خوفاً أن یکون مما بدلوہء ومّن جوزھا؛ قال: الظاھر أنھم 
لم يندلوا الوقی؛ فإنھم لا غرض لھم في ذلكء بخلاف غیرھها مما بدّلوہ: 
وقد ذکر مسلم أن النبيٗ گل قال : (اغرِضوا عَلَيٌ رُفَكُمْء لا بَأسَ بالژقی ما 
لم يَكَنْ فِيهَا شرْكڈ۷۷. 

وأما قوله في الروایة الآخری: (یا رسول اللہ ق؛ إنك نھیتَ عن 
الأقی۷": فأجاب العلماء عنە باجوبة : 


. رواہ مسلم (۲۲/ ےڈ من حدیث عوف بن مالك الأشجعی ط لج‎ (١) 


. من حدیث جابر ط4‎ "٢ /۲۱۹۹( رواہ مسلم‎ (٢( 


٤ 


أحدھا: أنە کان نھی أولاّ ثم شُخ ذلك؛ وأُذن فیھاء وفعلھاء واستقرً 
الشرع علی الاإذن. 

والثانی : أن النھيی عن الرقی المجھولة کما سبق . 

الثالث : أن النھی لقوم کانوا یعتقدون منفعتھا وتآأثیرھا بطبعھاء کما 
کانت الجاھلیة ت تزعمه فی أشیاء کثیرۃ. ٰ 

وأما قولہ پل : ۷لا رَقيَةً فية ِا مِنْ عَیْن ا حَمَة۸: قال العلماء: لم یرد 

حصر الرقیة الجائزة ومنفعتھا فیھاء وإنما المراد: لا رٴقیةٌ أحیٔ وأولی من 
رُقیة العین والحُمَة؛ لشِدة الضرر فیھا. 

قال القاضي : وجاء في الحدیث في غیر امسلم) : سثل عن التشرَة 
اض افھا إلی الشیطاقء قال: والنشرۃ معروفة مٹھورۃ عتد أمل الْعزیم 
وسُئیت بذلك؛ لأنھا ثَتشُر عن صاحبھا؛ أي: تَخُلّ عنهء قال الحسن: هی 
مرح اليتر: 

قال القاضی : وھذا محمول علی أنھا أشیاء خارجة من کتاب اللہ تعالی 
وأذکارہء وعن المُداواۃ التی هي من جنس المُباحء وقد حکی البخاري في 
اصحیحہ) عن سعید بن المیّب : 02,0 او ضرب من 
الجنون؛ اَل َكَهع: آمرآ گا غنه نل شر قال: لا اس بەء إنما پریدون 
بە الصلاحء فلم پُنهَ عما ینفعم"ء وممن یقت الطبریٔء وھو الصحیحء 


ء)۳۷٣‎ /٦۲۰٢( رواہ البخاری (۳۷۸)ء من حدیث عمران بن حصین طظ4 ومسلم‎ )١( 
من حدیث ابن عباس طَلّت.‎ 
فی (باب : هھل یستخرج السحر) تعلیقاً.‎ )۲۱۷٥/٥( رواہ البخاري‎ )۲( 


٥ 


قال کثیرون أو الاکٹرون: یجوز الاسترقاء للصحیح ؛ لما یخاف أن یغشاہ من 
المکروھات والهَوَامٌ ودلیله أحادیث عائشة رضي الله عنھا [منھا حدیث]: إذا 
أوی إلی فراشہ؛ تفل فی کفّهء الحدیث؟. 

(ك): قال ابن بَطال: هل یُسال الساحر عن خَلٌُ السحر عن المسحور؟ 
فقال الحسن البصري: لا یجوز إتیان الساحر مطلقاء وقال ابن امب 
رخیرد لف تا ا سال سآ نت لت ضرف نا تا 
للحَل: فھو نفع لەء وقد أذن اللہ لذوي العلل المعالجةء سواء کان المُعالج 
ساحراًام لا۔ ٰ 

قال: وفی کتب وَْب بن مُتبّلہ: أن الحَلٌء ویسگی الشرةَ: أن یأمخذ 
سبع ورقات من سذر آخحضرَء فیدقه ہین حجرینء ثم یضربه بالماء ویقرأً فیه 
الکہی رذرت لک بس غاللات شکراش رعضل جا لان 
یذھب عنه کل ما بە إِن شاء اللہ وھو جیلّد للرجل إذا بس عن أھلہ(". 

(ق): الرقیة بأآسماء اللہ لا تنافيی التوکل؛ لأن اللہ سبحانه لم یزل 
رق نیہ پل في المقامات الشریفةء والدرجات الرفیعة إلی أن قبضه اللہ 
تعالی علی آرفع مقام وأعلی حالء وقد رٌقي فی أمراضهہ حتی فی مرض 
موتەء وھو مُقَرٌ بذلك غیر منکر لشيء مما ھنالك!*. 

٭ قوله: ‏ ومن شر کل نفس أو عین حاسد): 

(ن): قیل: إن المراد بالنفس نفس الآدميء وقیل : یحتمل أن یراد بھا 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم؛ للنووي .)۱٦۸ /۱٤(‏ 
(۲) انظر: ہالکواکب الدراري) للکرمانی (۲۱/ ۳۹). 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبی .)٤٦٥٤٢٤ /٥(‏ 

خرد 


العین ؛ فإِن النفس تطلق علی العینء یقال رجل نقُوس: إذا کان یصیب بعینه؛ 
کما قال فی الروایة الآخری: ا ومن شر کل ذي عَین)ء ویکون قوله: ەأو 
عین حاسد) من باب التوکید بلفظ مختلف٠‏ أو شکاً من الراوي . 

قال المَازْریٌ: اأنکر طوائفٗ من المبتدعة العینٌَء والدلیل علی فساد 
قفولھم: أن کل معنیٗ لیس مخالفاً في نفسےء ولا يُوڈٌي إلی قلب حقیقة 
ولا إفساد دلیل؛ فإنه من مُجوّزات العقول؛ فاإذا آخبر الشرع بوقوعه؛ 
وجب اعتقادہ . 

قال: وقد زعم بعض الطبائعیین والمُثبتین للعین أُن العائن ینبعث من 
عینه قوة سّمّیة تتصل بالمّعین؛ فیُھلك أو یفسدء قالوا: ولا یمتنع هذاء کما 
لا یمتنع انبعاث قوۃ سُمّیة من الأفعی والعقرب تتصل باللدیغء فْھلك 
رك کان خر سیری لا گتاالسیب قال: متاح خض الااساض 
کتب الکلام أنْ لا فاعل إلا اللہ وبینا فساد القول بالطبائعء وبینا أن 
المُحدّث لا یفعل فی غیرہ شیا ونقول أیضاً: ھذا المنبعث من العین : إما 
جوھر؛ وإما عرض٠‏ فباطل أن یکون عرضآ؛ لانە لا یقبل الانتقالء وباطل 
ان کرت حرف 7 07ن اتحرامرا حاتت ٹاس مھا بات کر تا 
لبعضھا اُڑلی من عکسهہ فیبطل ما قالوہ. 

قال: وأقرب الطرق: ما قاله بعض مَن ینتحسل الإسسلام منھم : أنه 
لا یبعد ان ینبعث جواھر لطیفة غیر مرئیة من العسائن؛ فتتصل بالمَعین 
وتتخلل مساعٌ جسمهء فیخلق اللہ سبحانه الھلاك عندھاء کما یخلق الھلاك 


(١)‏ رواہ مسلم (۲۱۸۵۰/ اہ من حدیث عائشة رضی الله عنھا. 


۷ 


عند شرب الم عادة أجراها الله سبحانەء ولیست ضرورةء ولا طبیعة ألجأً 
العقل إلیھا. 

ومذھب آأھل السنة: أن المَعین إنما یفسد ویھلك عند نظر العائن 
بفعل الله تعالیء أجری اللہ سبحانه وتعالی العادة أن یخلق الضرر عند 
مقابلة هذا الشخص بشخص آخرء وھل ثم جواھر خفیَة أم لا؟ ھذا من 
مُجوّزات العقولء ولا يُقطع بواحد من الأمرین . 

ھذا ما یتعلق بعلم الأصولء آما ما یتعلق بعلم الفقه : فان الشرع ورد 
بالوضوء لھذا الأمر في حدیث سھل بن خُيْف لگا أٌصیب بالعین عند 
اغتسالهء فأمر النبي قلهُ عائنه بأن یتوضأء رواہ مالك فی (الموطأً+”. 

وصفة وضوء العائن عند العلماء: ان یؤتی بقدح ماء؛ ولا یوضع 
القدح علی الأرضء فیأخذ منە غرْفةء فیتمضمض بھاء ثم یمجٌھا فی 
القدح؛ ثم یأخذ منە ما یغسل بە وجهەء ثم یأمخذ بشماله ما یغسل بە کفَه 
الیٔمنیء ثم بیمینہ ما یغسل بە کفّه الیُسریء ثم بشماله ما یغسل به مرفقہ 
الأیمن؛ ثم بیمینه ما یغسل بە مِرفقه الأیسر؛ ولا یغسل ما بین المرفقین 
والکفینء ثم یغسل قدمه الیمنی؛ ثم الیسری ثم یغسل رکبته الیمنیء ثم 
الیسری علی الصفة المتقدمةء وکل ذلك في القدحء ٹم أدخله إزارہء وھو 
الطرف المُتدلّي الذي یلي حَقٌوہ الأیمن وقد ظن بعضھم أن داخلة الڑزار 
کنایة عن الفرجء وجمھور العلماء علی ما قدمناہء فإذا استکمل هذا؛ صبّه 


)١(‏ رواہ الإمام مالك في (الموطا) (۹۳۸/۲). وھو حدیث صحیح. انظر: (السلسلة 
الصحیحة) .)۱٤۸ /٦(‏ 


۲۸ 


من خلفه علی رأسه وہذا ایس 7یگ ات رشرة وجهھهەء ولیس 
فی قوۃ العقل الاطلاعٌ علی أسرار جمیع المعلومات٠‏ فلا یُدفع مذا بأن 
لا بُعقل معناہ. 

اختلف العلماء فی العائن: ھل یُجبر علی الوضوء للمَعین أم لا؟ 
واحتج من أوجبه بقوله قَل: (وإذا ا ا ٤‏ فاغسلوا): رواہ مسلم؛ 
وروایة (الموطاً) کما قدمناء والأمر للوجوب . 

قال المَازْریٌ : والصحیح عندي الوجوبء ویبعد الخلاف فيهء فإذا 
حُشي علی المَعین الھلاكء وکان وضوء العائن مما جرت العادة بالیرء بە؛ 
فانه یصیر من باب من تعیّن عليه إحیاء نفس مُشرفة علی الھلاكء وقد تقرر 
أنه پُجبر علی بذل الطعام للمضطرء فهذا أولی؛ وبھذا التقریر یرتفع 
الخلاف فيه . ٰ ٰ 

وزاد القاضی : ثم یقوم الذي فی یدہ القدح ء فیصبّه علی رأس المَعین 
من ورائە علی جمیع جسدہہ؛ ثم یکفاأً القدح من ورائه علی ظھر الأرض . 

وقیل : یستغفله بذلك عند صبلّہ عليهء وقد جاء فی حدیث سھل بن 
نیف من روایة مالك فی صفتہ: قال للعائن: اغتسل لە فغسل وجھە؛ 
ویدیەء ومرفقيهء ورکبتیەء وأطراف رجليهء وداخلة اہ وفی روایة مالك 
في صفتہ: فغسل وجھه وظاھر کَفَيەء ومرفقيەء وغسل صدرہ؛ وداخلة 
إزارہء ورکبتیەء وأطراف قدميهء ظاہرھما فی الإناء قال : وحسبته قال 03 


سام حکراٹ, 


)١(‏ رواہ مسلم (۲۱۸۸/ ٢٦)ء‏ من حدیث ابن عباس طلج. 


۹ء 


قال بعض العلماء: ینبغی إذا رف أحدٌ بالإصابة بالعین أن یُجتنب 
ویُحترز منەء وینبغي للاإمام منعّه من مداخلة الناسء ویأمرہ بلزوم بیتەء فان 
5ے 1 رھفرنا کے رکٹ آذااعی اقاس فضرر ائتاای ضرر 
آکل الثوم والبصل الذي منعہ النبي لق دخول المسجد؛ لئثلا یؤذی 
المسلمینء ومن المجذوم الذي منعہ عمر ظللہ والعلماء بعدہ الاختلاط 
بالناس؛ ومن ضرر المؤذیات [من المواشي] التي یؤمر بتغریبھا إلی حیث 
لا یتاأذی بە احد وھذا الذي قاله هذا القائل صحیحٌ مُتعیٹنء ولا یعرف 
عن غیرہ تصریح بخلافہ'''. 

(ق): لو انتھی إصابة عین العائن إلی أن یعرف بذلك؛ فما أتلفہ 
بعینهھ ٦‏ غرمهء وإن قتل ادا بے عامداً لقتله؛ قفتل بە؛ کالساحر القاتل 
بسحرہ عند من لا یقتله کفرء وأما عندنا: فیقتل علی کل حالء قتل أو لا؛ 


لأنه کال ندیق(۲. 
سے بث بز 
7 6 ار کو ۔ 
۹۰۹ وعنْ أبي سسععیدِ الخذریٌء وابي ھریرۃ ىل: أَنهَمَا 
شُھدا عَلی رَسُولِ ال گل : ان قال : همَنْ قال: لا إِلَه إِلاً اش والله 


>ہم 


أناء وَآنا أَكَبرٌ. وإذا قال: لا إِلهَ 
یھو : لا الله إلا آتا وُحرِي 
ات و 


أَكَيَ صَدَقَُ رَبهُ فقال: لا إِلَه ا 
ال الهُ وَحْدَهُ لا شرِيكَ له قال: 
لا شأحريكَ لی . وإذا قال: لا اِله 


.۷۱ /۱۰( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)٥٦۸ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
ڈ٠‎ 


سِ كٗ 


قال: لا إِلَهَ إِلأً ا لی المُلكُ وَلي الحَمْڈ. وإِذًا قالَ: لا إِلَهَ إلاً 


‌ے کی ےس 


ال الا حول وَلاً قوَۃ إلاً باشژ قال : لا إِله إلا آناء ولا حول ولا 


وٰة إِلاً بی؟ء وَكَانٌ یقول: ەمَنْ قالهَا في مَرَضبےء ثُمّ مَاتَ لم 
تَطعَمْه النَارٗه رواہ الترمذیٌء وقال: حدیث حسنٌ. 

٭ فولہ یه : (صدفہ ربە٥:‏ 

(ط): أي: قوّرہ؛ بأآن قال ما قالء وھو أبلغ من ان لو قال: صدقت؛ 
نحوہ قوله تعالی : ٭*٭لقد صدقے الد رَسُولهُ الرڈیا بالحی لغم : ۷ أی: 
حقق في الیقظة ما رآہ قَلهُ في النوم وقوله : *٭ وََاَزی جَآء يالیدق رَصَدَف 
پ22 گ4لزمر: ٣۳۳]ء‏ فقولے: فلا إله إلا آناہ بیان لقولے: (صدقہ؛؛ لالہ هو 

وقوله: الم تطعمہ النارہ استعار الظُمْم لاٍحراق؛ مُبالغةء کأن الإنسان 
طعامُھا تتغذی وتتقوی بەء نحوہ قوله تعالی : لوَشْدُهَا اش تَا مار 1۹ البقرۃ: 
٤‏ أََي : الناس کالوقود والحطب الذي تشتعل به النارء ا 

قال ابن أبی الدنیا: حدثني أبو نصر التگگارء حدثني عامر بن يَسّاف عن 
یحبی بن أبي کثیر عن الحسنء عن أبی ھریرة قال: قال رسول الل کل : <أ 
أَعير2 بأثر مُوَحٌَ یسا می اہ 
0ة قال: قلت: بلیء بابي وأمي؛ قال: اناعْلمٰ أَكَ إذا أصبَختَ 1 
تَمٰس؛ وإذا أ نیت لم تسْیعء وك إن لت ذلك في أولِ مضجَوكَ من 
مَرضك نجّاك اللہ من التار ان تقول: لا إِلهَ إِلاً ال يُحْيي ویُمیت: وم 


.)۱۸۲۸ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
١ 


حٌَ لا یَموّثٌء وَسٌّبْحَانَ اللہ رَبِ العبّاد والہلاّد والحَمْدُ للہ کثیراً طَیتٌاً مُبَارکاً 
۱ کس ے رو و رک ات ہے و و روا یں کو ور روہ رن 
فیه علی کل حالء الله ابر کبیرا کہریاء رکا وجلاله وقدرته بکل مکان: 
الله ؛ اك إِن أَئرَضیّي لقن رُوجي فی مَرَضي مذا؛ فاجعل زُوجي في 
أَرْوَاح مَنْ سَبقت لَھُم ِنكَ الحُسٰنی؛ وَأَعِذني من انار کما أعَذّت أَوْلبَاءَك 
النین سیق لم ىك الحْسٰتیء ٠‏ فان مُت من مَرَضكٌ ذلك؛ فالی رضوانِ الل 
6 و _ ے و 1 
والجَنة وإن کنت قد اقْترَفت ذنوبا؛ تاب الله عَليكَ۷(٥.‏ 
وفی (مستدرك روہ کو رس وم لالہ : ان رسول اللہ پل فال 
فی قوله تعالٰی لاک کت نے تی اؤسظۓے ثٌ ین الیل مر 4۴[الانیاء: 
۸ ما مسلم دعا بھا فی مَرضء ا مد فمّات في مَرَضهِ ذلك؛ 
َعْطیَ أَججر شهیدٍء ون ر۴ 7 را وَقَذ غفِرَله جَمِيم دُنوے+. 
وروی الحافظ أبو نعیم عن عبداللہ قال : قال رسول اللہ گل : (مَنْ قر 
فی مَرضے الذي یَمُوت فیہ : ول ہو ال اح 146الاإخلاص : ١‏ لم تن 
فی قِبْرہء وَأَمِنَ ضغطة القبرء وحَمَلتْهُ المَلایِكة یوم الَْامَة :اکنا عئّی 
تچيزَه منَ الصّرَاطِ إلی الجَة۷. 


: وھو حدیث ضعیف ۔ انظر‎ .)۱٥١( رواہ ابن أبي الدنیا فی (المرض والکفارات)‎ )١( 

ٰ اضعیف الترغیب والترھیب) .)۲۰۳٣(‏ 

)٢(‏ رواہ الحاکم فی (المستدرك) .)۱۸٦٥١(‏ وھو حدیث ضعیف جدا. انظر: (ضعیف 
الترغیب والترھیب) (۲۰۳۲). ' 

(۳( رواہ أبو نعیم في (حلیة الأولیاء) (۲/ .)۲١٢‏ وھو حدیث موضوع . انظر: (السلسلة 
الضعیفة) (۳۰۱). 


٤٦٢ 





(باب في استحباب سؤال أھل المریض عن حالہ) 


۰۔ عن ابن عبّاس ولگا: أنْ علیٗ بنَ أبي طالب ظلہ خرج 
٥ 7‏ 7 رک : کے پ- ول2 ض ىٍ 
مِنْ عِندِ رَسُولِ اللہ ال فی وَجْمد الذي توٌفي فیهء فقال الناسٌ: 
یا جا الحَسَن! کیفَ أصٰیَحَ رَسُولَ اللہ گل؟ قال : أصَبَحَ بِحَمْد اللہ 
بارئاً. رواہ البخاریٔ. 


٭ قوله: (أصبح بحمد الله بارئاًہ؛ أي : مُعافیٌء یقال: ساٹ من 
المرض أَيأبَرءاً بالفتحء فانا باریڈء وأبرأني اللہ من المرض؛ وغیر أھل 
الحجاز یقولون : بَرئت بالکسر بُرْء ا بالضمء انتھی. 

یحتمل أن علیاً ظ4 قال ذلك؛ تفاؤلاًء أو لیغیظ الکفار والمنافقین: 
أو فھم شِنّة الوجع بە پل وإشرافه علی اللحوق بالرفیق الأعلیء کما فھمه 
العباس ظلء فقال ذلك مُوھماً شفاء البدن؛ تسلیاً لنفوس الصحابة؛ 
ومرادہ شفاء روحه الزکیة من مُقاساة ضروریات البدنء والتکالیف 
البشریةء وفی ھذا الحدیث : إرشاڈٌ لأھل المریض إِذا سُئثلوا عن حاله؛ ان 


٣ 


یجیہوا بمثل ھهذاء وإن علموا من حاله أنهە شدید المرض؛ أو مُختضر ؛ فان 
الموت هو العافیة الحقیقةء والشفاء الکاملء ولا راحة للمؤمن من دون 


۱ و۶ ۔ 
لقاء اللہ ء والموت تحخفة المؤمنء وإن الدار الاخرة لھی الحیّوانء ولقد 
7 .لت ہے1کے ٤ 7 ٤‏ س 
هن کان كت الحَتَاۃ غائیی اصبخت آزجو أن أمُوت فاعتتا 
پیر کرو کر ا کن نے تروا وت 
فی المَوْتِ اَلفٌ فضہلة لز اُٹھا عرفت لکان سیل أَنْ بُعمقا 

وقال اشرے 
عو اق سے سا ہر اک ہو سے گی ھن یی ورگ 
قد قلت إذ مَدحوا الحَیَاة فأسُرَفوا فی المَوٴتِ الف فضہلة لا تعرف 


8 ےار ہے مت و و‎ ٠ 
مٹھسا ا44ان عذابے بلقائےِ وفراق کل معاشر لانصف‎ 


١] 


٤ 














(باب ما یقوله من یس من حیاتہ) 


١٦۔‏ عن عائشة رضی اللہ عنھاء قالت : سَمِعُت البی گلا 
ا 7 گے 39 ى 5 َُٔ ۱ ےس صن ٥‏ 
وَهُوَ مَُيْدإِلَيٌ بقل : هاللهُمٌ اغفِر لي؛ وَارْحَمْني وَالحقني بِالرّفین 
الأَعْلی) متفق عليه. 


(نه): ٦الرفیق‏ الأعلی٤:‏ الجماعة من الأنبیساء الذین یسکنون أعلی 
ِلّيتینء وهو اسم جاء علی (قعیل)ء ومعناہ الجماعة؛ کالصّدِیق والحَلِیطء 
بقع علی الواحد والجمعء ومنہ قوله تعالی : ٭'وَحَسَأَولٍَک رَفَينًا ؟11النساء: 
۹ء والرفیق): المرافق فی الطریق وقیل: معنی ٢‏ آلحقني بالرفیق 
الأأعلی)؛ أي : باللہ تعالی یقال: الله تعالی رفیق بعبادہ؛ من الرفق والرَآفة 
فھو فعیل بمعنی فاعلء ومنە حدیث عائشة رضی الله عنھاء سمعته یقول عند 
موتہ: اَل الرفِيیقَ الَغْلّی۷ ۷ء وذلك آنە خُیئر بین البقاء في الدنیساء وبین 


)٥٤٤٢٢( ۳)ء ومسلم‎ ٣٦۷٤( رواہ ابن حبان فی (صحیحه) (۷٦٦١).ء ورواہ البخاري‎ (١) 
. بلفظ : ١۷فی الرفیق الأعلی)‎ 


ما عند الله ء فاختار ما عند اللہ!'۶. 

(ن): وقیل : المراد مُرتفق الجنة9. 

(مظ): 0 الرفیق؟: الأنبیاء؛ أي: أرواحھم الساکنات فی حظیرۃ القدسء 
و اجعلني في مکان الرفیق الأعلیء وأراد بالمکان المَقامٌ المحمود المخصوص 
بە؛ أيی: اجعلنی ساکنا فیه(*. 

(تو): قیل: (الرفیق الأعلی: اسم من أسماء الله تعالیء قال الأزھري: 
وهذا غلط . 

وقوله: (ِكنَ الله رَفیق) لم یُوجب إطلاق هذا الاسم عليه؛ کما لم 
یُوجب : ان للهَحَيِيٌ سهَیرٌا إطلاق ذلك عليهء وإنما أراد إیضاح معنیٗ لم 
یکن یقع في الآفھام إلا من هذا الطریق . 

(ط): لم لا یجوز أن یستدل بھذا الحدیث علی إطلاق ھذا الاسم 
علیه؟ ولیس ھذا نحوَ قوله: ٢إ‏ اللَحَييٌ)؛ لن ذلك إخبارء وقول صاحب 
االنھایة): إنه اختار ما عند الله تصريحٌ بأن المراد منە القَرْبُ والرّلْقی عند اللہء 
ات الملائکكة والنبیون؟؛ لقیل : مَن عند الله تعالیء ویؤیدہ حدیث - 
سعید ظل : (إن عَبْداَ خَيِرهُ ال بينَ أن يُؤْتَة مِنْ زَھْرٰۃ الڈُنیا وین ما عندہُ 


فاختَار ما عند۷6٦‏ وحدیٹ جعفر بن محمد عن أبیه : (إِن الله قد اشتاق اف 


.)۲٤٢ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 
.)۲۰۸ /۱٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۲۷٢ /٦( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٣( 
.)۲۳۸۲( رواہ البخاري (۹۱٦۳)ء ومسلم‎ )٤( 


٦ 


لقَائِكٌَ۷۷ء ولأن حصول ھذہ البقیة مُستلزمٌ لحصول تلك المنزلة؛ کما قال 
تعالی : ٭واتا ا تس الْمطمہنة (ج) انج إل رك راصية مََيَيَة (2ا فَاَدحُّلی ف عِدیف (ك) 
ٰ بس :. ۷۔ .]۳٣‏ 
ووقع في روایة: 9في الرفیق الاعلی)ء وفي إدخال (في) علی (الرفیق) 
إیذان بغایة القّبء وشلَة تمگنہ منهء وحلول رضوانہ عليەء وحصول رضاہ 
عن الله تعالیء وإليه الإشارۃ بقولہ : اتيد 4[النجر: ٣۳۰‏ ''. 
بد 
۲٣۔‏ وعنھاء قالت : رَآَبْٹ رَسُول ال قل وَمُوَ بالمَوْتِء 
بنتاا فیه ماد وَهُوَ يُذْخِلُ یَدَۂ في القدّحء ثُمٌ یَسْمَحٌ وَجْمَه 
لماءء نّ ِقول : ×اللهُم َعِنْي علی رات المَوْتٍء وَسَکراتِ 
لوت رواہ الترمذئ . 


٭ قولە: ہوهو بالموت٤:‏ 
۔(ط): أي: مشغول بەء أو مُلَِس بەء والأحوال بعدھا متداخلات ؛ 
یعنی : اوعندہ قدح ماءء وھو یدخ()“''. 
٭ قوله : (سکرات الموت وغمرات الموت٤:‏ 
(غب): (السکر): حالة تعترض بین المرء وعقلهء وأکثر ما یستعمل 


(١)‏ رواہ البیھقی فی ١‏ دلائل النبوةۃ) (۷/ .)۲٦۹۸‏ وھو حدیث واہ. انظر : اتخریج 
أحادیث المشکاة) (۲۹۷۲). 


(۲) انظر: (شرح المشکاة6) للطیبي (۱۱/ ۳۸۱۰). 
(۳) المرجع السابق .)۱۳٣۹ /٤(‏ 


٤٤۷ 


ذلك للشراب؛ وقد یعتري من الغضب والعشق؛ ومنه سکرات الموت . 
وأصل العمْر: إزالة أثر الشيءء والفمٰرة٤:‏ معظم الماء الساتر للمَقَرٌ 
وجعل مثلاً للجھالة التی تغمر صاحبھاء وقیل للشدائد : غَمرات: قال تعالی : 


عمرات اوت گ4[الأنعام : ٥۱۲۹۳‏ . 


ئ) 


.)۳٣٣ ء۲۳٢٣‎ : انظر: (مفردات القرآن؛ للراغب (ص‎ )١( 


۸ 











استحباب وصیة أھل الملریض من یخدهۂ بالإاحسان إليهء 


واحتمالهء والصبر علی ما یٹ یشق من أمرہ؛ 
وکذا الوصیة بمن قرب سبب موته بحد 


أو قصاص ونحوھما 
یں و سم ید سو نیت 
۳٣۔‏ عن عمرانَ بن الحصَیْنِ طےج: أَنَ امْرأۃ مِنْ جُهَيَْة انت 
لَّيٌ ول وی خُبلَی مِنَ الرَّاء فقالث : یا رَسُول اللہ! | اصت حَدَاَ 


اس مر طبر حم 


َانة عَلَي فَدَعَا کٹ الل گل وَلیّھا فقال : (احسن إِليْهھ ء فادا 
6 فائت: نی بھا؟ء ففعَل فا مر بھا لی اك فشَدّتُ عَلھا 
ٹیابھا ےر بھاةَ مت ُمٌ صلی عَليْھا. رواہ مسلم . 


حدیٹ عمٰران بن حُصین سبق فی (الباب الثانی ذ فی التوبة). 


س٘ڑھ 


۹ 












جواز قول ا ملریض: آنا وَجمء 

او شدید الوجع ء و موعوك أُو: وا رأساہ! 
ونحوَ ذلكء وبیان أنه لا کراهة خی ذلك 
اذا لم یکن علی التسخُط وإظھار ازع 











٤‏ عن ابن مسععود ظل4؛ قال: دَخلٹ علی اللبیُ گل 
ہے نے ھ2 2 ٥‏ و ۔ ہو ۔ ٛ2 -صە٥٠۰‏ و7 2 ٠‏ 
وَھو بُوعك؛ فمَسسْتهُء فقلت : إِنك لتوعَك وَعَکاً شدِیدا فقال: 
سس 270-00 ہی ہو ےم کل ۶ 
اَجَلء إِني أوعك کما يُوعَك رَجُلانِ مِنکم) متفق عليه . 


٭ قولہ قل2: ١إني‏ آوعك کما یوعك رجلان منکم)؛ سبق في (باب 
لت 

٭ وفي قوله: ا فمَبسْته بیدي : استحبابٌ وضع العائد یذہ علی 
راس المریشن ارتدہ ورنخر الكء وقد صقت فٌے احادیٹ, 

(ك): إذ فيه تأَنیسٌ لەء وتعوٌفٗ لشدۃ مرضه؛ لیدعو لە العائدٌ علی 
حسّب ما یبدو لە منهء وربما ینتفع بە العَلِیل إذا کان عائڈہ صالحاً يتبوَك 


یذء(۴۹, 


ہ٭ چھ 


٭ جو طط 


.)۱۸۹ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراری؟ للکرمانی‎ )١( 


ہت 


او نر ری و رن کی ہوےہے۔ ہے6 دم 3ا7ہ 6 
رسول الله گل یَعودنی مِن وَجع اشتد بيء فقلت : بُلغ بي ما ترری: 
277 از ات 
نَا دو مَالء ولا بَرٹنی إِلاً ابنتی؛ وذکر الحدیث . متفقٌ عليه . 

٭ قوله: ابلغ بی ماتری: وأنا ذو مال)؛ سبق فی (الباب الآول). 

و با از 

-٦‏ وعنِ القاسم بْنِ مُحَمَدٍ قال : قالٹٰ عائِشة رضی الله 
عنھا : وَارَأساهً! فقال النبىُ ل: ہَل أنا وارَآَسَا١۷!‏ وذکر الحدیث . 
رواہ البخاریٔ. 

٭ قولہ گل : ١ہل‏ أنا وارأساہ): 


)(ك): أی: أضربي عن حکایة وجع رأسك؛ واشتغلي بوجع رأسي؛ 
إذ لا باس لك٠‏ وأنت تعیشین بعديء عرف ذلك بالوحي. 


١ 


.)۱۹١ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )١( 


ہہ 





۷۰- عن مُعاذ ظلہء قال: قال رَسُول اللہ گل : ٣مَنْ‏ کان 
آخر کلامہ لا إِلََّ إلاً اش دََل الجَتَة. 


رواہ ابو داویَ والحاكمٌء وقال : صحیح الإسناد. 


٭ قولہ للا : من کان آخر کلام لا إله إلا اللہ : 

(ط): فان قلت : کثیر من المخالفین ؛ کالیھود یتکلمون بکلمة التوحیدء 
فلا بد من قرینتھا من قول : محمد رسول الله . 

قلت : قرینتھا صدورھا عن صذر الرسالة؛ کقوله : اما يعَمر مستچد 
اللہ مَنْ ءامرے پل 4[التوبة: ۱۸]. 

قال فی (الکشاف): فان قلت ھلا ذکر اللإیمان برسول ال ؤَ؟ 

قلت: لما عم وشھر أن الإیمان باللہ قرینتۂ الإیمان بالرسسول؛ 

لاشتمال کلمة الشھادۃء والاذانء والاقامةء وغیرھا علیھما مقترنین 
مُزدوجین کأنھما شيء راعلهغے تفات اعااف سا انطری بت 
ذکر الإیمان باللہ الإیمان بالرسول گ١‏ . 


.)۱۳۷۰٣ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


٤٢ 


٭ قولہ کو : ہلقنوا موتاکم لا إله إلا اللہ٤:‏ 

(ن): معناہ: من حضرہ الموت؛٠‏ والمراد: دوہ لیکون آَخرُ 
کلامہ!'۲. 

(ق): ولیِےہ المْحْتَضَر علی ما یدفع بە السیطان؛ فإنه یتعرض 
للمُختضر؛ لیْفسد عليه عقیدتہ!. 

(ن): اجمع العلماء علی ندب التلقینء وکرھوا الإکثار عليه 
والمُوالاۃ؛ لثلا يَضَجَر؛ لضیق حاله وشدَة کزبەء فیکرہ ذلك بقلبہ أو 
یتکلم بما لا یلیقء قالوا: وإذا قال مرة؛ لا یکرر عليهء إلا أُن یتکلم بعدہ 
بکلام آخر ویتضگن الحدیث الحُضور عند المُحتَضر ؛ لتذکیرہء وتأنیسه 
والقیام بحقوقهء وھذا مُجمع عليه'*. 

(مظ): فان قال؛ فھو المرادء وإن لم یقل؛ لا یکلف عليه؛ لُأنه رہما 
لا یقدر علی الکلامء أو یکون مشغولاً بفکر؛ ولکن یقول الحاضرون 
کلمتي الشھادة حتی یوافقھم بقلبہ انتھی٥“‏ 


.)۲۱۹ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)٦۷٥ /۲( المفھم) للقرطبی‎  :رظنا‎ )٢( 

.)۲۱۹ /٦( انظر: ٦شرح مسلم؛ للنووي‎ )٣( 

.)٦٥۹ /۲( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 


٣ 


وی اب اکا دقن 6ات ال رسر ال :را 
مَوَْاکُم: لا إِله إِلاً اللٴ الحَلِيمُ الكَريمُء سٗبْحَانَ اشر رب العَرش العَظِیم؛ 
الكمُد لله رب بٌٍ العالمین٤ء‏ قالوا: یا رسول الله ؛ کیف للاأحیاء؟ قال: اجوہ 
00 

وفی (المغني) لان قدامة: عن معاذ بن جبل : أنه لمًا حضرته الوفاۃ؛ 
قال: أجلسونیء فلگًا أجلسوہ؛ قال: کلمڈ سمعتھا من رسول اللہ پا کنت 
ناما ولولا ما حضرنی من الموت ما أخبرتکم بھاء سمعت رسول اللہ ول 
یقول: ا مَنْ کانْ آخرَ قَوْلهِ عندَ المَرْتِ أَشهَّدُ اَنْ لا اِلَهإِلاً الله رَحْد خْدَهُ لا شريكَ 
لد إلا مَدَمَتٗ ما کان فَبْلّھا مَِّ الحٌطایا والڈنوب؛ فَلقُوھا مَوْتَاكُماء فقیل 
یا رسول اللہ؛ کیف هي للاحیاء؟ قال : ١(ممی‏ َمْدمْ وآَمْدم۷. 


وروی الطبراني فی کتاب (الدعاء) لہ عن أسماء بنت عمیس رضی 
الله عنھا قالت : قال رسول اللہ پل : ١‏ ذا نَرّلَ بكٍ عم اَزْ مگ اب أو 
فظيعٴء أو اسْتَقبلتِ المَرْت ؛ 7 -- لا أشرك بہ شٹا(". 


۱ 


)١(‏ رواہ ابن ماجە .)١٤١٤١١(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ا ضعیف الجامع الصغیر) 
(۰۷). 

)٢(‏ انظر: (المغني) لابن قدامة (۲/ ١٦۱)ء‏ والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ) 
(۷۰)ء مق خدیث آئس بن مال کل : 

)٣(‏ رواہ الطبرانی فی (الدعاء) (۱۰۲۸). وفيه شیخ الدارقطني محمد بن زکریا بن دینار 
الغلاہیء قال عنه الدارقطني : یضع الحدیث . انظر: (سؤالات الحاکم الدارقطني) 
(ص : .)۱٤۸‏ 


٤ 








۹۔ عَنْ اَم سَلَمَةَ رضی اللہ عنھاء فالَتْ: دَخَل رَسُول الل لا 
عَلی أبي سَلمَةً وَفَدْ شَقَ بَصَرهَ فَأَعْمَضَهُ ثُمٌ قالَ: ١إ‏ الرٌوح إ٥‏ 
قِخنَء تَعَه البَصَر۲ء فَضَحٌ اس مِنْ أَهْلِه. فقال: ەل تَدْعُوا عَلی 
اکم إِلَ بِخَیْر؛ فَإن المَلائِكَة يُومُْونَ عَلَی مَا تقولونَ٤ء‏ تثُمٌ قال: 
داللمَ اغفڑ لأبی بَََ وَارفع درجتة فی المَهَیِيثینَ ََحَلكَة فی 
عَقٍے فی العَابِرِينَء وَاغِفْر لَتَا وَلَهُ یا رَبْ الٰعَالَمِينَء وَافسَخْ لَهُ في 
قرو وَنور لهُ فیه؛ رواہ مسلم . 


٭ قولە: 9 وقد شق بصرہ٤:‏ 
(نہه): (شق بصر المیت؟ بفتح الشین ورفع الراء: إذا نظر إلی شيء؛ 
لا یرتڈ إليه طرْفەء وضم الشین غیر مختار”. 


(ن): ضبطه بعضھم بنصسب الرای وھو صحیح أیضا والشین 


.)٦۹۱ /۲( انظر: ڈالنھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأثیر‎ )١( 


٥٥ 


مفتوحة بلا خلاف ۲. 

٭ قوله 5ٹ : ہإن الروح إذا قبض تبعه البصر؛ : 

(قض): یحتمل أن یکون علَةٌ للإغماض؛ کأنہ قال: أغمضتہ؛ لأن 
الروح إذا فارق؛ یتبعه البصر في الذھاب٠‏ فلم یبق لانفتاح بصرہ فائدةٗء وأن 
یکون علة للشّیْء والمعنی: أن المُختَضَر یتمثل لە الملك المُتوفی لروحہە 
فینظر إليه شزْراء ولا یرت طَرْف حتی یفارقه الروحٌ وتضمَجِلٌبقایا القوی 
[ویبقی] البصر علی تلك الهیئةء وِیَعضدہ ما روی أبو ھریرة أنه قال: قال 
رسول اللہ قلل: ٢‏ لم تَروا الإٍنْسَان إذا ماتَ؛ شُْحَص بَصَرُہ؟) قالوا: بلیء 
قال : افَذلِكَ ینَ یتم بصرہ نفْسَةء أخرجه مسلم(٥‏ 127 ".9۶۹ ۳+ 
الله أن ینکشف عنه الغطاء ساعتثذ حتی يُص رما لم یکن يُُصر9ک. 

(ن): لتبعه البصے ناظراً أین یذھسب؛ء وفی الروح لغتان التذکیر 
والتانیٹء وھذا الحدیث دلیل للتذکیرء وفیە: دلیل لمذھب أصحانا 
المتکلمین : أن الروح أجسامٌ لطیفة مُتخلّلة في البدن: وفیھا کلام مُتشعٌب“. 

(ق): وفيه : دلیل علی أن الموت لیس عدما ولا إعداماء وإنما ھو 
انقطاع تعلّق الروح بالبدنء ومفارقتهء وحیلولة بیٹھما(“. 


.۲۲٢٢ /٦( انظر: اشرح مسلم للنووي‎ )١( 

(۲) رواہ مسلم (۹/۹۲۱). 

.)٦٣٤ /۱( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )٣( 
.)۲٢۳ /٦( انظر: 9شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 

.)٥٥٤ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٥( 


اس 


(مظ): فی انفتاح عین المیت فَیْم؛ ولھذا أآغمضه رسول ۷'8 . 

٭ قوله ل: دلا تدعوا علی أنفسکم؛: 

(مظ): أيی: لا تقولوا شر أو: واویليی؛ أي: الویل لي؛ وما أشبہ 
ذلك. 

(ط): ویمکن أُن یقال : إنھم إذا تکلموا فی حق المیت بما لا یرضاہ 
الله تعالی؛ یرجع تَيِعَتّه إلیھم؛ وکأنھم دعوا علی أنفسھم بشرٌ؛ أو یکون 
المعنی ما في قوله تعالی : ٭ولا تَقْشلوَا اشک 04الساء: ۲۹]؛ أي: بعضکم 
بعضاآٴ۳. ْ 

(مظ): (فی المھدیین)؛ یعني: اجعله في زُمرۃ الذین ھدیتھم إلی 
الاسلامء وارفع درجته من بیٹھم'؛“'. 

(واخلفہ؛ هذا أمر مُخاطب؛ من 0ت خلافة : إذا قام أحد 
مَقام آخر فی رعایة أمرہء وحفظ مصالحه. 

١افی‏ عقبه): في أولادہ. 

(فيی الغابرین)؛ أي: الباقین من الأحیاء؛ یعنی: کن خلیفتہ فی أولادہ 
الباقیةء واحفظ أُنت أَمُورّعم ومصالحھمء ولا تکِلهُم إلی کلاءۃ غیرك. 

(ط): فعلی ھذا: (الغابرین) بدل من قوله ہفی عقبه؛؛ أي: کن 


.)٦٢٤ /۲( انظر: ( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
المرجع السابق الموضع نفسه.‎ )٢( 

(۳) انظر: 9 شرح المشکاة) للطیبي ٣ /٤(‏ ۱۳۷). 

.)٦٢٤ /۲( انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 


ا33 


خلیفة لە في الباقین من عقبهء ویحتمل أن یکون (في عقبه) متعلقاً بالفعل 
و(في الغابرین) حالاً من (عقبہ)ء المعنی: أَوقع خلافتك في عقبه کائنین 
في جملة الباقین من الناس؛ بأن یستمیل قلوبَ الناس إليھم؛ حتی یکونوا 
مقبولین بینھمء یراعون أحوالھمء ینفعون ولا یضرّون!'. 


[1 


.)۱۳۷۰ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۸ 











٦۶‏ ےکر ہے >> سط ں6 ب“۴ںم“ ہ 2ر 
۰۔ عَنْ أَمٌ سَلمَة رضيٰ اللہ عنھاء قالت : قال رسُول الله : 
و تج و لے صے ےڑوۓ 02 23-7 کے“ 7 ۶27 .4 
(إذا حَضرْتمٌ المَریضْء أو المَینّتَء فقولوا خیّرا؛ فان المَلائِکة یُوَمون 
2 سے اہ ہک6 کے س مہ دتے گے 897 گااش0 
عَلی مَا تقولون؟ء قالتٗ: فلمًا مَات ابُو سَلمَةء أَنَیٔت النِیٌ ال 
ا 7 روک ںہ کر ر7 ےن 20 ےی ئ 4 7 
فقلت : یا رَسُول الله ! إِنْ ابا سلمَة قد مَاتء قال: (قولی: اللھِم 


لا ال ۔ 0 


اغفْر لی وَلَهُء وَأعقبْنی مِنه عقبی حَسَنة؟ء فقلت؛ فاعقبتی اللہ مَنْ 
هُوَخَیْر لی منه: مُحَمّدا پل . 
۹)ے ۰ 2 27 27 وہ ۲ سا لہ 2 

رواہ مسلم ھکذا: ۷(إذا حَضرْتم المَرِیضُ) أو (المَینت) علی 
الشكَ ورواہ أبو داود وغیرہ : (الميتّے) بلا شك . 

٭ قولہ لا : ٭فقولوا خیرا؛ فإن الملائکة یؤمنون): 

(ن): فيه : الندب علی الاسعغفار لە؛ وطلب الاعاقت یھ والتخفیف 
عنه؛ ونحوہ؛ وفيه : حضور الملائکة حینئذ وتأمیَھہ('. 

(ق): ھذا أمر تادیب وتعلیم ہما یقال عند المیت؛ ولھذا استحبٌ 


.)۲۲٢ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۹ 


علماؤنا ان یحضر المیتَ الصالحون؛ وأھل الخیر خالة الموت ؛ لیُذکروہ 
ٰ ویدعوا لە ولمَن یَخلفه ویقولوا ا آ فیجتمع دعاؤهھم وتأمین الملائكة 
فینتفع بذلك المیت؛ ومَن يُصاب بە ومَن یَخُلفہ9٢.‏ 


٭ چب بد 


۱ ۔ وعٹھا٘ قاےٰ : سمقعت: رنول اللہ لا یقول: ٥ا‏ من 


ىَ 


عَبدٍ تصییةُ مُصية فیقول : ان للہ ل وَإنا إليهِ رَاجعُون الم ارت 


فی مَصيّي وَاخْلفْ لی خَيْرأمِنْهَاء لا أجَرَه اللہ تَعَالی فی مُصييّہ بی 
وَأَخلف لە خَیْرامِنھا؛ . قالت : فلکا تو فِي أَبُو سَلحَة قلثُ کما اتی 


رَسُولُ الله فَأَخْلف اللہ لی خَیْرأمن: رسُول اللہ ل. ہب 


٭ قوله: ل(إنا ل٤:‏ 

(ط): هذا تسلیم وإقرار بأنه وما یملکه وما پُنسب إليه عارفِة مُستردَۃٌ 
منە بدأء وإليه الرجوع والمنتھی فإذا وَطن نفسّه بە وتصبّر علی ما أصابه 
سَھُل عليه الأمُ وعرف فضیلة مطلوبهء ولم یرد بقوله: ہنا لل؛ اللفظ 
فقط ؛ لن التلفظ بذلك مع الجَرٌع قبیحٌ وسَحَط للقضاء!". 

٭ قوله: (اؤجرني ففي مصیبتي) : 

(نہ): آَجَرَهُ يُوْٴجِرُہ: إذا آثابہ وأعطاہ الأجر والجزاءء وکذلك أَجَرَۃُ 


.)٥٦٥٤٥ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۳۷۳ /٤( انظر: لشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦ 


اگ والأمر منھما آجرني وأجّرنی'. 

(ق): قال الاصمعي : فصو لا تن وھو الذی حکاہ آکثر اھل 
اللغة(''. 

(مظ): ٭مٹھا) بمعنی : من ھذہ المصیبة؛ یعنی : خیراً مگا فات عني 
فی هذہ المصییة(*. ٰ 

(نه): یقال: مُصیبة ومَصُوبَة ومُصّابةء والجمع مصائبث ومَصَاوبُ 
وھو الأمر المکروہ ینزل بالانسان؟'. 

(ن): ٭وأخلف لی هو بقطع الھمزة وکسر اللامء قال أھل اللعغة: 
یقال لمَن ذھب لە مال؛ أو ولدء أو قریب؛ أو شيء یتوقع حصولٌ مثله: 
اخلف الله علیك ؛ [أي : رہ عليك مثلهء فإن ذھب ما لا یتوقع مثله؛ بن 
ذھب والدء أو عمٌّ أو أخ لمن لا جدّ لە؛ ولا والد لە؛ قیل: خلف اللہ 
عليك](“ بغیر ألف ؛ أي : کان اللہ خلیفة منە عليك . 


وقوله: (آجرہ الله٢‏ هو بقصر الھمزة ومدھا٘ القصر آفصح راقی 9 


٭ بج بد 


.)۲٢ /۱( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 

.)٦٥۷٤ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٦۷٥ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٤( 

.)۲٢٤٢ /٦( ما بین معکوفتین زیادة من (شرح مسلم“ للنووي‎ )٥( 
.)۲٢۲٢ /٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٦( 


۱ء 


کے 


فی یر مو شس ے بسن سم ×إٰذا 
مَاتَ وَلدُ العَبْدِ قال ال تعالی لِمَلائِکیە: لَ>َفتُم و وَلَدَ عَبْدِي؟ 
فیقولُونَ: نَعمء فَیقَولُ: َضتُمْ تم مَرَةَ فوَادِو؟ فَیتولُونَ: نک 
تو فمَاذا قال عَبْدِي؟ فتولون؛ حمدكَ واسترجع 2 
الله تعالی : ابنوا لِعَبْدي بَیْتا فی الجَنَةء وَسَفُوهُ: بَيْتَ الحَمُدِ) رواہ 


سے 
کے حاون 


الترمذیٔ: وقال: ارب حسن . 


٭ قولە: ۷ہ" 

جک سے الیحامد ؛ 2 ہر نز المصائب ؛ وعدم [تشکہ 
پا ]۸ا إعدادہ إیاھا من جملة الحْماء التي ٹستو جب الشکز علیھا ٹم 
ابر اضر اہ ھھ مل آقء رات اص لی فان قال آرلا ترلد 
عبديی؟؛ آئ: فرع شجرتە؛ تم فی إلٰی ١ثمرة‏ فژؤادہا؛ آئ: اوہ 
شلاصتہ؛ فان خلاصة الانسان الفؤادء والفؤاد إنما بُعتَدُ بە؛ لما هو مکان 
اللطیفة التی خلق لھاء وبھا شرفه وکرامثہ؛ نی رتفد بول حات 
النعمة الخطیرة وتلقاھا بمثٹل ذلكُ اللحمد ان کرت تعیوردااحی آلمکان 
الذی یسکن فيه ؛ ولذلك سَمٌی بہ دثت الكَمد3 ٢٢‏ 


(نه): قیل للولد: ثمرۃ؛ [لآن الثمرۃ] ما تنتجهہ الشجرة؛ والولد 


. بیاض فی الأصل‎ )١( 
.)۱٤١١ /٤( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )٢( 


۲٢ 


پنتجے الأب(١)‏ 


ہی با 


۷۔ ومن ای خریرة طلا: : أَنّ رَسُولَ اللہ اي قال: ؛ 
الله تعالی : (ما لِمَبْدِي المُؤْمِنِ عِندي جَرَاءٌ إذا قبَضٹُ 0 
مل الذُنيَاء ثُمٌَاخْتَسَبَهُ إِلا الجَتذُ رواہ البخارئ. 


٤-۔‏ وعن أَسامَةْ بن زیدِ ل8 قال: أَرْسَلَتْ إحُدی بَتاتِ 
لنِيٍ گل لی تَدْھُوهُ خر اَنّ صا لَهَا ‏ او ابْنا۔ فی المَوْتِء 
فقالَ للٴسول: اع إِليْھا سی بی وك 
ما اَعْطّیء وَکَلٌ شَيْو عِنْهُ بِأَجَلِ مُمَئی؛ فَمُرْمَاء فَلتضبيرٴ 
َلَتَحْتَسِبْ)ء وذکر تمام الحدیث . متفق عليه. 


عليک لی حریرت رحدیت اسامة ستاش انت الال فی الضر): 


۱ 


.)۲۲٢ /۱( انظر : (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


٣ 





0 2 
ا البکاءِ علی 


اکا التَاحَةء فكرامٌ وستأتي فیھا بات فی (کتاب : النھٔی) 
إِنْ شَاءَ اللہ تعالی . 

اکا البُكَاءُء فَجَاءَٹٗ أحادِیث کثیرة بالنهُی عَنهُ وَأَنَ المَبتتَ 
نات بہُکاءِ مل وھی مُتَأَوَلَة ومَحْمُولة عَلی مَن اٌوْصّی بوٍء 
َالنهٔیُ إِنّما هُوَ عَن البُکاہِ الّذي فی نَذّبٌء أَو یَیَاحَةٌء والّلِيلُ عَلی 
جوا البُکَاءِ بغیْر نب وَلاَ یَيَاحَةٍ احادِیث کَثيرۃء ِٹھا: 


اس 


۷۔ وعَنْ تسس ظلل : أَنّ رسشول اللہ قلِ دَخَل عَلی اییه 
نایم ظلہ وَمُوَ یَجُود تفہ فَجَعَلث عَیتا رسُول اللہ یئ 
تيِفَانِء فقال لە عبدُ الرَحْمَن بن عَوْفِ: وَأَنتَ یا رَسُولَ اللہ؟ا 
فقالَ: دا بٔیَ عَوِْ! إِنھا رَحْمَةء تثُم انیْکَھا بأخْریء فقال: ٢ِِنٗ‏ 
الَیْنَ تَدُمَمٌُ وَالقلبَ يَحْرَنْء وَلاً نقُولُ إلاًّ ما بُر٘ضي رناء وَإنَ 
ِفِرَاقَك یا إبْرَاهيم لَمَحْرُونونَ). 

رواہ البخاریٌء وروی مسلمٌ بعضه. 


٤ 


والأاحادیث فی الباب کثيرہ ذ فی الصحیح مشھورة. والل أعلم . 

٭ قوله: (وھو یجود بنفسه) : 

(نه): أيی: پیخرجھا ویدفعھا؛ کما یخرج الإنسان ماله یجود بەء 
وذرفت العین تذرف؛ إذا جری دمکُھا''. 

(ط): ہوأنت یا رسول الله؟۱) فیه : معنی التعجٔب؛ والواو تستدعي 


معطو فاً عليه ؛ ای الناس لا یصبرون علی الَصائب ویتفجّعون؛ وأنت 


(قض): أي : وأنت تتفْژّع للمصائب تفْجُم غیرك؟! استغرب البکاء 
من حیث إنه یدل علی ضعف النفس٠‏ والعجز عن مقاومة المصیبة بالصبرء 
ویخالف ما عھدہ من الحَثٌ علی الصبرء والٹھی عن الجزعء فأجاب عنه 
وقال : إنھا رحمة؛ أی : الحال التی تشادھا مني یا بن عوف رِفَەٌ وترحَمٌ 
علی المقبوض؛ تبعث علی التأئٌل فیما هو عليهء لا ما توهٌمٰت من الجُزع؛ 
وقلّة الصبرء ثم فصل ذلك؛ فقال: دالعیسن تدمع؛ والقلحب بحزنء 
ولا نقول إلا ما یرضی ربنا؛”. 

(ط): دثم أتبعھا بأُخری) یحتمل أن تع الدمعة الأولی بأخریء وأن 
یتم الکلمة المذکورۃ وھي ٢!‏ إنھا سوسوجچجمب وھي : (إن العین 
تدمعء والقلب یحزن)؛ فان الفاء فی قولہ: (فقال) للتعقیب ویحتمل أن 


.)۱٥۹ /۲( انظر: 0الٹھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر (۱/ ۳۱۲)ء‎ )١( 


.)۱٢٤٤١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)٥٦٤٤ /۱( انظر: هتحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۳( 


"٥ 


یکون قوله : (إِنھا رحمة) کلمة مجملة؛ فعقبھا بالتفصیلء وی : (إن العین 
تدمعم)''۶. 

وقوله: (ولا نقول إلا ما ئرضي ربنا) دلیل علی أنه إذا لم یقل بلسانه 
شیئاً من النذبء والنیاحةء وما لا یرضاہ اللہ إلا بالبکاء [فلا بأاس]١۲.‏ 

(ش): ھذا البکاء منه قلل رَأفڈً ورحمة للولد ورآَفڈُ علی: والقلے 
سار الرفاعر اہ واگر الات مل ساگے رقاضات 
ھذا المشھد والجمع بین الآمرین علی بعض العارفین یوم مات ولدہ؛ جعل 
یضحك٠‏ فقیل لە: تضحك في ہذا الحال؟! فقال: إن اللہ قضی بقضاء 
فاحببت أن أرضی بقضائه . 

سمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ الله یقول : هُدي نبینا ا کان 
أکمل من مَذي ھذا العارف؛ فإنه أعطی العبودیة حقّھاء فاتسع قلبُہ للرضا 
عن اللہ ورحمة الولدء وھذا العارف ضاق قلبهء فشغلته عبودیة الرضا عن 
7ک 


عَودَۃالَحة والڑقة 


0ئ 


.)۱٤١٤١ /٤( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ (١۱) 
. زیادة یقیضھا المعنی‎ )٢( 
.)٦۹۹ /۱( انظر: (زاد المعاد* لاہن القیم‎ )٣( 


٦ 





۸۔ عن ابی رافسع أسسلم مؤلی رَسسولِ الل ٌل: ان 


رَسُول اللہ قلله قال: ٣‏ مَنْ عَمّل مَیتتاء فکتم عَليْهء غفر ال لە 
َرَمِينَ مَوَۃ٥‏ رواہ الحاکم وقال: صحیحٌ علی شرط مسلم. 


٭ فولے پگ : (من غسسل میتا فکتم عليها؛ أي : مایسری من النقص 
والعَی٘ب؛ لما فیه من الستر علی المسلمء قال پل : امَنْ سُتر علی مُسُّلم؛ ستره 
للثٴفی الڈنیا وَالآخرَة۷(٥.‏ 

والمرء في حیاتہ یمکنە التنصّل عًا ذکر فیه من المعایب بلسانهء 
بخلاف المیت؛ فإنه عاجز عن ذلك؛ فلھذا اُعْظمت الفضیلة فی الستر 
عليهء وورد الأمر بالكَفٌ عن ذکر مساوی الأموات روي عنه ولُّ: (اذکروا 


سم ہس ا یں ا 2 و 
مَحاسن موتاکم وکفوا عن مَسَاوئهمٰ)''' 


. 4 رواہ مسلم (۹۹٦۲)ء من حدیث أبي ھریرة ط‎ )١( 

)٢(‏ رواہ أبو داود (۹۰۰٦)ء‏ والترمذي (۱۰۱۹)ء وابن حبان فی (اصحیحہ) (۳۰۲۰)؛ 
والحاکم في (المستدرك) (۱/ ٥٤٤)ء‏ من حدیث ابن عمر ِء وھو حدیث 
ضعیف . انظر : (اضعیف الجامع الصغیر؛ (۷۳۹). 


۷ 


ٰ ورْہما يَظن الظان بعض العوارض البدنیة نقصاء ولا یکون فی الحقیقة 

کذلك؛ فانھا تغرض للصالح والطال_-ح ؛ کالحُگی والمرض؛ وسائر 
الأمراض؛ وأعظم ما یُری بالمیت اسسودادُ وجھەء وانحرافہ عن الجهة 
المستقیمة 

ما اسوداد الوجه : فکثیراً ما يَْرِض من غلبة الدمء فیبسط إلی ظاھر 
الجلدء وقد یَعْرِضُ لی الم من التشتٔجء وریما لم یحضر عند المریض 
در لا تی ععدالے ات وبعد خروج الروح تیبسس الأعصاب؛ 
ویبقی الوجە علی طرفء وکذلك سائر العوارض التي بظاھر الجسم لا دلالةً 
لھا علی سعادۃ ولا شقاوۃ. 

وقد أشار مُحْيي السنة فی (التھذیب) لما ذکرناہ. 


ئ]) 


"۸ 





۹۔ عَنْ أبي مُرَیرة ظل4ء قال: قال رَسُسول الل قل: دمَنْ 
تر فَلهُ فَيْرَاطَان؛ قیل : وَمَا القیراطَانِ؟ قال : (مثل الحَبَلیْن 
العظِيمَيْنٍ) متفق عليه. 


٭ قولہ پل : (فله قیراط٤ء‏ جزء من أجزاء الدینار وھو نصف عشرہ 
وأ٘ھل الشام یجعلونہ جزءاً من أربعة وعشرینء والیاء فیه بدل من الراء فان 
أصله قراط وقیل: لن یجمع علی قراریطء وقد یطلق ویراد بە بعض 
الشیء . 

(تو): وذلك؛ لات تر اکل قیراط مثل أحد١ء‏ وذلك تفسیر 
للمقصود من الکلامء لا للفظ القیراطء والمراد منه علی الحقیقة : أنە یرجع 
بجصٌّتین من الأجرء فبین المعنی بالقیراط الذي هو جصٌةّ من جملة الدینار. 


(ن) : (القیراط): مقدار معلوم عند اللہ من الثوابء ولا یلزم من ھذا 


۹ء 





ان یکون هذا هو القیراط المذکور فی : (مَن تی کَلبا إِلاً کب مَاشیة أو 
صَید؛ نقص ف عَمَله کل یُوُم قیراط ۷ء وفی روایة: (قیر‌اطان)۷ بل 
ذلك قَذْرٌ معلوم یجوز أن یکون مثل هذاء أو أَقلٌ أُو اُکع۳۷۲. 
ہے 

۰- وعنە: أنْ رَسُول اللہ لہ گل قال: ×مَنِ اتَّع جَنارَة مُْلم 
یمان وَاحْسَاباء وکا مك عَلی مُصَلَيْ عَلٹھاء وَبفرٌَ مِنْ دَُٹھاء 
کر تو 7 92+ ت 
سس الأجر بقیراطیْنء ٭ کُلُ قراط مثلٴ أََحْدٍ وَمَنْ صلی 
عَليهاء ٹم رَجَع قبْل أَنْ تدَفنَ إَهَُرْجمُيقیراطِه رواہ البخاریٔ. 


ٗ"-م 


٭ قولہ گل : امن اتبع جنازة مسلم): 

(ن): قد یَسْنَهْل بلفظ الانباع فی هذا الحدیث وغیرہ مَن یقول: المشی 
من وراء الجنازۃ أفضل من أمامھاء وھو قول علي بن أبي طالب طل4ء ومذھب 
الأوزاعیٌء وأبي حنیفةء والکوفیینء انتھی!؟“ 

واستدلوا بما روي عن ابن مسعودء عن النبي لللُ: (الجَنارَة متبُوعةٌ 

تع لس منھا مَنْ تقَدمَھا۷(“. 


)١(‏ رواہ البخاري (۲۱۹۸)ء ومسلم (١۷٥۱)ء‏ من حدیث ابن عمر طلل8ج. 

(۲) رواہ البخاري (٥٦٥١)ء‏ ومسلم /۱٥۷١(‏ ٥)ء‏ من حدیث ابن عمر طنچ. 
.۔(۴) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٤‏ 

.)۱٤١ /۷( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ الترمذي (۱۰۱۱)ء وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الجامع الصغیر) 


.)٢١٥٥٦( 


۷۰ 


وقال علیٌ تہ : افضل الماشی خَلفَ الجَتازَۃِ علی المَاشي قَدَامَھا؛ 
کفضل المَكَتبَةِ علی الَطُوع۷۷ء سمعلّہ من رسول اللہ ا . 

اأجاب الجمھور: أُن حدیث ابن مسعود یرویە أبو ماجدء وھو مجھول؛ 
قیل لیحبی : مَن أبو ماجد ھذا؟ قال: طٔي طارء قال الترمذیٔ: سمعت محمد 
بن إسماعیل ؿيٍضَعّف ھذا الحدیث؛ والحدیث الآخر لم یذکرہ أصحابِ _ 
السنن؛ وھو ضعیف؛ ثم نحمله علی من تقذمھا إلی موضع الصلاة أو الذّفن؛ 
ولم یکن معھا. 

(ن): وقال جمھور الصحابة والتابعین ومالك؛ والشافعيی؛ وجماھیر 
العلماء: المشی قُدًامھا أفضل؛ وقال الثوري وطاتفة : ھما سواء!". 

(ك): حمل الائمة الثلاثة الاتباع علی المعنی العرفي؛ إذ لو تقدم 
گاب آو خاذافان آر تاھر رت کے آل انتازتی تا تھا کات 
لە حکم الاتباع عُرفاء ورجحوا القدٌام بما روي أن اللبیٗ ول والشیخین کانوا 
یمشون أمامھاء وأبضاً المُشیٌّعون للجنازة کالشفعاء لھا؛ ولھذا یقولون في 
الدعاء: (جتناك راغبین إلیك شْفَعاءَ له)ء ومن شأن الشفیع أن یتقذم بین یدي 
المَشفوع له. 

وقوله: (معه) وفی بعض النسخ: (معھا)ء و(یصلي) بصیغة المعروفء 
فالضمیر راجع إلی من اتبعء فقولے : (علیھا) قائم مقام الفاعلء وکذا 


)١(‏ رواہ الدیلمي فی (مسند الفردوس) )٣٣۳٤(‏ من حدیث علي ظل4ء وھو حدیث 
ضعیف جذا. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) (۳۹۷۱). 


(۲) انظر: (شرح مسلمٴ للنووي (۷/ .۲٦٤‏ 


۱ء 


0ں ا ا7 

(۵): ضبطنا (یفرغ) ہضم الیاء وفتح الراءء وعکسہء والڈول أحسن 
وأعمء وفيه: دلیل علی أن القیراط الثاني لا یحصّل إلا لمَن دام معھا من 
حین يُصلّي إلی أن يَفرُغء ھذا ہو الصحیح. 

وقال بعض أصحابنا: یَحصّل القیراط الثاني إذا سُیّر المیت فی القبر 
باللنء وإن لم بُلْقَ عليه التراب؛ والصواب الأول؛ وفی ھذا الحدیث: 
الحَثٌ علی الصلاۃ علی المیت٠‏ واتباع جنازتەء وحضور دفنە. 

واعلم ان الصلاۃ یحصل بھا قیراط إِذا انفردتء فإن انضم إلیھا الاتباع 
حتی الفراغ؛ حصل لە قیراط ثانء فلِمَن صلی وحضر الدفن القیراطان 
ولمَن اقتصر علی الصلاة قیراط واحدء ولا یقال: یحصّل بالصلاۃ مع الدفن 
ثلاثة قراریط کما یتومٌمه بعضھم من من ظاهر بعض الأحادیث؛ لأآن ھذا 
الحدیث صریحٌء والحدیث المُطلق المُخْتَیل محمولٌ عليهء وأما الروایة 
التی فیھا: ”مَنْ صّلّی علی جَتزََ؛ فَلهُ فیراطء ومَنْ تیکھا حَی تَدْفٌ؛ فَلَهُ 
قَیراطَانِ۸': فمعناہ: فله تمام قیراطین بالمجموعء ونظیرہ قوله اللہ تعالی : 
ايک لسکمْروَ بای حَلقَالَض فی بََمَیْنِ 14نصلت: ۹] إلی قولہ: ٭ق اب 
ار م4[فصلت: ]٠١‏ ثم قال : جع رف ون ک1سلت: ۲. 

وفی الحدیث : التنبيه علی مسالة أخری, وھي : ان القیراط الثانيی 
مُقيّد لمن صلی وکان معھا في جمیع الطریق حتی تدفن؛ فلو صلی وذھب إلی 


.)۱۸۵۰ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
من حدیث أبی ھریرۃ طظ4‎ ء)۵٥‎ /۹٤٢8( رواہ البخاري (١٦۱۲)ء ومسلم‎ )٢( 


۲ 


القبر وحدہ؛ ومک وحدہ حتی جاءت الجنازۃق وحضر الافنَ؛ لم یحصل له 
القیراط الثانیء وکذا لو حضر الدفن ولم یُصلّء أو تبعھا ولم یصلء فلیس في 
الحدیث حصول القیراط لەء وإنما جعل القیراط لمن تبعھا بعد الصلاۃء لکن 
لە أَج'ٌ فی الجُْملة!۶. 


سو ہی بد 


کے رت ہے تھے ےئ 
۱۔ وعن أَءٗ عَطِيَةً رَضے اللہ عنھا قَالتٰ : ٹھینا عن اتب 
وص ام چ۳ سے ۰- عنِ با 


۷(ومعناہ) : ولَم يُشَدّد في النهُي کما يٛشَدّدُ في المُحَرَّمَاتِ . 


٭ قولھا: (ولم یعزم علینا؛: 

(ن): معناہ: کان نھیٗ تنزیهء لا نھی عزیمة وتحریمء ومذھب 
أصحابنا: أنه مکروہ لیس بحرام؛ لھذا الحدیث . 

قال القاضی : قال جمھور العلماء: یُمنعن من اتباعھاء وأجازہ علماء 
المدینةء وأجازہ مالك وکرهه للشَائَةء انتھی. 

لقن لا کر 00ف سرد واج مس زار آفالا رعائت 
ومَسْرٴوقء والحسنء والنحَعِيُء والأوزاعیُغء وإم-۔حاقء وفي اسسنن ابن 
ماحه4: ان السی پا حرج داز جاؤس فقال : سا یُجْلشْک/؟)ء فقلن : 
نتظر الجَنازهٌ فقال: ١مَلْ‏ تَعّْلَنَ؟!ا) قلن: لاء قال: 'مَلْ تخملن؟۱١ء‏ 


.)۱٤١ /۷( انظر: 9 شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
)۲/۷( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )٢( 


۷۳ء 


1 , ہے حم مس 7 وج ۲ 
قلےن: لاء قال: (ھل تدلین فیمَن بُدلی؟!)ء قلۓ : لاء قال: ١‏ فارُجعن 
20 تع َو را ت۱۶۷. 

وفيی (سنن أبي داود) : أن النبيٌ قيهٍ لقی فاطمے رضي اللہ عنھاء 
فقال : (ما أَحَرْجكٍ یا فَاطِمَةُ مِنْ یَِتِكٍ؟) قالت : یا رسسول الل ؛ أتیت أهل 
ھذا البیتء فرَحمْثُ إلیھم: أو عَرّیتھم بەء قال لھا رسول الل ا : 'فَلعَلْكِ 
بَلَعْتِ مَعَهُمُ الکدّی؟) قالت: مَعادٌ اللہ وقد سمعتك تذکر فیھا ما تذکر: 
قال : او بَلَعّْتِ مَعَهُمُ الکدی۲۷ء فذکر تیذا 


2000 


(١)‏ رواہ ابن ماجه )۱٥۱۷۸(‏ وھو حدیٹثٹ ضعیف . انظر : (السلسل الضعیمفة) 
.)۲۷٤٢(‏ 

(۲) رواہ أبو داود (۳۱۲۳) وھو حدیث منکر . انظر : (السلسلة الضعیفة؛ .)٦٥9٦(‏ 

(۳) انظر: (المغني؟ لابن قدامة (۲/ .)۱۷٦‏ 


۷٤ 








استحباب ٹکثر اللصلین علی اجٰنازة 
وجعل صفوفھم ثلاثة فاکئر 


٢۲۔‏ عَنْ عائشة رَضی اللہ عنھاء قَالّتْ : قَال رَسُول اللہ گل : 


یك سے ۶ ۶ او 
ملا 7 کے یہ 7 و 7 عثر _ ہم سے ہاو 
سے ٠‏ س٢8ض‏ 7 و ۱ یھ 3 إْ ٥‏ ۱ کت 7۰ ٠۰‏ ےْ* کا ٥‏ 


٭ قولہ قل: ”ما من میت یصلی عليه أمة من المسلمین٤ء‏ سبق وجه 
الجمع في (باب الرجاء). 

(ط): ١‏ ما نافیةء و(من) زائدةۃ؛ لاستغراق الجنس؛ وامیت٤‏ مُطلق 
محمولٌ علی المُقينّد فی قوله: ا مِنْ رَجُلِ مُْلم۷". 


۸[ 
(١)‏ انظر : (اشرح المشکاة) للطیبي /٤٤‏ آ٦0‏ والحدیث رواہ مسلم /۹۰١۸(‏ ۹ء"( 


عن ابن عباس طِل. 


۰ھ 





تر اَرَع تَکبىیراتِ: بَتَمَوَذُبَمْ. الأولیء ثم بَقْرَا فَايِحَة 
صَلٌ عَلی مُحَمّدٍ؛ وَعَلی آلِ مُحَمَد. وَالأئضَلٌ أَنْ يیِتَهُ بقوله: کما 
صَلَيْتَ عَلی إبراِيم۔ . . إلی قولہ: إَِّكَ حَِیدٌ مَچیڈ. 

َلا بَنْعَلْ کا یَفعَلهُ کثیڑ مِنٌ المَوَامٌ مِنْ قَرامَِھم: ٭ إِ لہ 
وملیکِکتہ. یصلون عل اَی ۹ الایة [الأحزاب: ٥٥]ء‏ فان لا تصح 
صّلاتُ إذا اقتَصَرَ عليه . 
الأحادیث إِنْ شَاءَ اللہ تعالیء تُمّ یُکیئٹر الرَايِعَةً وَدْھُوء ومِنْ 
أَحْسَیہ: اللهُمٌ لا تَحِهت أَجْرَهٌ ولا تن بَمْدَه واغفْز لت ولَه. 

والمُخْتَارُأَنهُ يُطَولَ الدُعاءَ فی الرَابِعة؛ خلاف ما بعتادہ اکر 
النّاس؛ لحدیثِ ابنِ أَبي اوفی الذي سنذْكرْه إِنْ شاءَ اللُتعالَی . 


فأمَا الأدعیة الماثورة بعد التَکبیرَة الَالكةء فمنھا: 


۷٦ 


٥۔‏ عَنْ أبی عبدِ الَحْمَن عَوْفِ بُن مالكِ ظ4 ء قال: 
سی 7 و نل کہ کے ) ھ ے۴ و 1 رر رای ج2 
صلی رَسُول ال لَلهُ علی جَنارَۃء فحفظت مِن دعائهِ وَهوَ یَقول: 

اہر کو اہ رورئجح “>ەو سر م>/)0ھھ ۔-ض ٥٠ھ‏ 2 ۷ و 
×اللهَم اغفِر لهُ وَارحمٗے وعافۂ؛ واعف عنه وََكَرمْ نزلت 


7 


وَوَسّم مُدْخَلهُ وَاغَيِله پالمَاء والثلج وَالِيرَدِء وَنقه بِنَ الحَطایا 
کما نقَیْتَ الثوّت الائیض من الڈنس ء وَأَبْدله ٥ار‏ خَیْر ا من دار 
وَآَھْلاً خَیْراً مِنْ أَهْلِهء وَرَوْجا خَیْراً مِنْ رَوْج؛ وَادخل الجَنةَ 
ھی و ےہ رو ے رہ ھا جو 2و و و 
وََعذہُ مِنْ عذاب القبْرء وَمِنْ عذاب النار؟؛ حتّی تمَنیْت أن کون 
أنا ذلك المَینّت . رواہ مسلم . 

٭ قوله : (عافه٤:‏ 

(مظ): أمرٗ من المُعافاۃء وھي التخلص من المکارہ(٥.‏ 

(ط): أي : سَلمْه من العذاب والبلایا". 

(نہ): (العفوٰ والعافیة والمعافاة) : الفاظ متقاربةف فالْعفو : محو 
الذنوبء والعافیة: أن یسلم من الأسقام والبلایاء وھي الصّحَّةء وضدً 
المرض؛ والمعافاة: هي ان یُعافیَك اللہ من الناسء ویُعافیَھم منك؛ أي: 
یغنیك عنھم؛ ویخنیھم عنكثء ویصرف أذاھم عنك . 

وقیل : ھی مُفاعلة من العفوء وھو ان یعفوَّ عن الناس ویعفوا ھم عنه9”. 
)١(‏ انظر: ٦‏ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ .)٦٣٤‏ 


.)۱۳۹۳ /٤( انظر : 7شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۴۳( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  : انظر‎ )۳( 


۷ 


(مظ): (النزل) بسکون الزاي وضمھا: الرٌزق؛ وما یُقدُم إلی الضیف 
من الطعام؛ أي : أحسن نصیبّه من الجنة(''. 

٭ قوله: (واغسء بالماءا؛ أيىٰ ا طھرہ من الذنوب بأنواع المغفرة ؛ 
کما ان هذہ الأشیاء ُنواع من المٌطھراتء وافتنة القبر؛: التحیّر فی جواب 
التشت 

وفرائض صلاة المیت سبمٌ عند الشافعي : النیةء والتکبیرات الأربعة 
وقراءة الفاتحة بعد التکبیرۃ الأولیء والصلاۃ علی النبی پل بعد الثانیةء 
والدعاء للمیت بعد الثالثةء والتسلیمةء والاأصح: أن القیام فرض؛ واأما 
عند أبی حنیفة : فالواجب : التکبیرات الأربعةء وما سواھا سنة . 

(ن): اختلف الروایات فی دعاء المیت؛ والتقط الإمام الشافعیُ منھا 
هذا: اللھم؛ ھذا عبدك وابن عبدكء خرج من روح الدنیا وسّعتھاء 
ومحبوبہ وأحبائہ فیھاء إلی ظٔلمة القبر ما ہو لاقیەء کان یشھد أن لا إله 
إلا أنتء وآأن محمداً عبدك ورسولكء وآأنت أعلم بەء اللھم؛ نزل بك 
وأنت خیر مَنزول بەء وأصبح فقیراً إلی رحمتك؛ وأنت غنیٌ عن عذابهء 
وقد جثناك راغبین إليكء شُفَعاءَ لەء اللھم؛ إن کان مُحسناً؛ فزد في 
[حسانہء وإن کان مُسیئاً؛ فتجاوز عنہء ولقه برحمتك رضاكء وقه فتنةً 
القبر وعذابَہء وافسح لە فی قبرہ وجاف الأرض عن جنبيه ولقه برحمتك 
الأمنَ من عذابك؛ حتی تبعثه إلی جَنَكَ یا أرحمٌ الراحمین . 

هذا نصٌ الشافعی؛ قال أصحانا: فإن کان المیت طفلاً؛ دعا لأبویەء 


.)٦٣٣٤٤ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۷۸ 


فقال: اللھم اجعلہ فَرّطاً لأبویەء واجعله لھما سَلفاً وذخْراء وثقل بە موازیتَھماء 
وأفرغ الصبرَعلی قُلوبھماء ولا تفينًا بعدہہ ولا تحرمنا أجرہ. 
وآما التکبیرۃ الرابعة : فلا یجب بعدھما کر بالاتفاقء ولکن يُستحبٌ 
أن یقول ما نصٌ عليه الشافعی : اللھم ؛ لا تخرمنا أجرہ: رلۃ مقعابعت 69 
٭ بب دز 


٦۲‏ ۔ وعن اي ھریرة وأبي : قتَادةٌ وأًبی إيْرَامِيم الأَشْهَلِىٌء 


ى 


عَنْ آبیە - وَبُوہ صَحابىٌ -۔ لا ء عن الٹي ہا : اه صلی عَلی 
جِنازَة فقال : الله اغف لیا وَمَيتتَا وَصفِیرناً وکبیرنا 
وَذکرنا وَأَََاء وَشامینا وَفائینا. × الا من ات تہ مِنّاء فَاحيه عَلی 
السّلام وَمَنْ توَفَْتَه منّاء فتَوَفَهُ ُ علی الاإیمان؛ اللهُہ ل تخرمُنا 
أَجِرَه وَلا تفینا بَمٰد۹. 

رواہ الترمذئ من روایة أبی مُرَيْرَةَء وَالأشْهَلِيٌ ورواہ أبو 

7 7 : ا سن ضا 
داود من روایة سی مزیرہ وابي قتادة . 

قال الحاكمٌ: حدیث أبي ھریرة صَحیحٌ علی شَرْط البُخاريٌ 
ومَسَلِم. 

قال الترِْذیٔ : قال البخض۹اریٔ: اٌصخٌ روایاتِ ھذا الحدیث 
روایڈ الأشهَلَ . - 


.)۱۲٤١ انظر: (الأذکار؛ للنووی (ص:‎ )١( 


۷۹ 


قال البخاریٔ : وََصَخٌ شيو في الباب حدیث عَوْفِ بن ماللیِ. 


٭ قوله : 9(صغیرنا وکبیرنا؛ : 

(تو): سئل أبو جعفر الطحاویٌ عن معنی الاستغفار للصّبیانء مع أنه 
لا ذنبَ لھمء فقال: سال الییٔ گل أن بُغفرَ لھم ذنوبٌ قضیت لھم أن 
یصیبوھا بعد الانتھاء إلی حال الکِبّر؛ یعنی: إذا فعله فی حال الکبر؛ کان 
مغفوراٴله. 

(ط): کل من القرائن الأربع فی ہذا الحدیث تدُلٌ علی الشُمول 
والاستیعاب؛ فلا تحمل علی التخصیص ؛ نظراً إلی مفردات الترکیب؛ کانہ 
قیل : اغفر للمسلمین کلھم أجمعینء فھی من الکنایة الله یدل عليه قوله: 
(من أحییتہ منا؛ فأحیه علی الإسلامء ومن توفیته مناء فتوفه علی الإیمان٤ء‏ 
وفی روایة أبيی داود: (فَحيهِ علی الإِيمَان وتوَفَهُ علی الإسُلام۷(. 

فان قلت : ما الحکمة في تقدیم الإسلامء وتأخیر الإیمان فی الروایة 
الأولی وعکسه فی الآخری؟ 

قلت: للایذان بأن الإسلام والإیمان بُعبٹران عن الین کما ہو 
مذھب السلف؛ علی ما تقدم فی حدیث جبریل ویحتمل أن ُرادَ التنیيه 
علی القْرق بین المقامین؛ وذلك أن الإسلام ورد علی معنیین : 

اُحدھما: الانقیادء وإظھار الأعمال الصالحة وھو دون الإیمان: 


: رواہ أبو داود (۳۲۰۱)ء من حدیث أبی ھریرة ط4 وھو حدیث صحیح . انظر‎ (١) 
.)۱٦۷ ١( تخریج مشکاة المصابیح)‎ 


کت 


سے 


قال تعالی : ٭قَل لم تومتُوأ وللیکن فُولوا أسَلمنَا 4الحجرات: ٤١]ء‏ والاإشارۃ بھذا 
ترجیحٌ الأعمال في الحیاۃء والإیمان عند الممات؛ وہذہ مرتبة العوامٌ. 

وثانیھما: الاستسلامء وإخلاص العمل للء وهو فوق الإیمانء قال 
تعالی : ٭ بَ مَن اَسلم وه لو وَہی تحیسں 14البقرۃ: ١١١]ء‏ و ہڑقال لم رید 
اس قَال اَاے لب اَلَعَلمینَ ۹8[البقرۃ: ۱ء وہذہ مرتبة الخواصٌء ومن 
ھاھنا قال یوسف عليه السلام : ٭وَفَ ىمُسلمَ وَأَلَحقٌ بأَلصلِحِینَ ٭ [یرسف: 
۱٦ء‏ والروایة الثانیة مُشیرۃة إلی هذا المعنی”۶. 

٭ و ز 

۷۔ وعن أَبي هُرَيرَةَ ظل4؛ قَالَ : سسمِعت رَسُول اللہ ئل 
بقول: ٢اذ‏ صَلیْمُمُ عَلٰی اي نے فأَخَلصُوا لّهُ الڈُعَاء) رواہ أبو 
داود. 

(مظ): هفأخلصوا لە الدعاء) دلیل للشافعي فی إیجابە الدعاء للمیت 
بعد التکبیرۃ الثالثة؛ إذ ظاھر الأمر للوجوب! ؟ 

٭. ع ز 

۹ وش َال بن اقم س قال: صَلّی بنا رَسُولُ اللہ لہ 

عَلی رَجُلِ مِنَ المِْْمِینَ فَسَممْلَة بَقُولُ: اه إّ فَلانَ بُنَ فُلان 


فی ذكَيِكَء وَحَبْل جوَاركٌ فقهِ فننة القبر وَعَذات الّار ات 


.)۱٤٥٤١ /٤( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)٥٤٤ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


۱ 


٤‏ سے ۱ت 0007 ۳ سرپے ے ےا کت 
مْلَ الوّفاءِ والحَمْدِ؛ اللَهُمٌ فاغفِر هُء وَارْحَمْهُ إِنَكَ أَنتَ الغفورٌ 
الرٌّحجیم) رواہ ابو داود. 


٭ قولہ گی : ٦وحبل‏ جوارك٤:‏ 

(نە): کان من عادة العرب أن یُخیف بعضّھم بعضاًء وکان الرجل إذا 
راد سفراً؛ اأخذ عھداً من سید کل قبیلة وأمن بە ما دام فی خحُدودھا حتی 
ینتھی إلی الآخر فیأخذ مثل لك؛ فھذا حَبْلَّ الچوار؛ أي: ما دام مُجاوراً 
أرضهء أو هو من الإجارۃ والأمان”٢.‏ 

(ط): الثانی أظھر 4ه وحبل جسوارك) بیان لقوله: (ذمتك)؛ نحو: 
اأعجبني زید وكرمہء وقوله: لفي ذمتك؛؟؛ أي: إن فلاناً فی عَھّد جواركء 
والأصل فی عھدك؛ فنسب إلی الجوار ما کان منسسوباً إلی اللہ تعالی؛ فجَعل 
للجوار عھد١؛‏ مُالغة فی کمال حمایته 0+۳۳0 فالحبل مُستعار للعھد؛ لما 
فیه من النَوْبْقَةء وعَقْد القول بالایٔمان المؤکدةء ومن تم قیل فیمَن خان العھد: 
نقض عھدہ ونکٹ؛ فإن النقَض والنکٹ من صفات الحَبْل ولوازمه . 

وقوله: ‏ انت أُھل الوفاء: تجرید لاستعارۃ الحبل للعھد؛ لان الوفاء 
پسھالہدالا عارف الالسل القمعان زار اد انت 
لقیل : أنت أھل الاإکرام'“. 


۸) 


.)۳۳۲ /۱( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )١( 
.)۱٤٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۲ 











سے 
٠ر۵‏ صرمھ 


١۔‏ عن أبي هَرَيْرَةَ 4ء عَسن 
اجَتاز فَإنْ تكُ صَالِحَة فَخَْر تقَدُمُو 

وفی روایة لمَسُلم: افْخَیْر تقَدمُونھا عَليه:. 

٭ قوله ل2 : آسرعوا بالجنازة): 

(ن): فیە: الأمر بالإسراعء ویٔستحبٌ الإسراع بالمشي بھا ما لم ینته إلی 
حدٌ يُخاف انفجاڑھا ونحوہء وحمل الجنازة فرض کفایةء قال أصحابنا: 
ولا یجوز حملھا علی الھیئة المُزریَةء ولا هیئة یُخاف منھا سُقوطھاء ولا 
یحملھا إلا الرجالء وإن کانت المیتة امرأء ونقل عن بعضھم أن المراد 
بالإسراع تجھیڑھا إذا تحثق موتەء وہذا باطل مردود؛ لقوله : (فشر تضعونہ 
عن رقاہکم؟ء ومعناہ: انھا بعیدة من الرحمةء فلا مصلحة لکم في مُصاحبتھاء 
فیؤخذ منە ترك صحبة أھل البطالة غیر الصالحینء وجاء عن بعض السلف 
کراهة الإسراعء وھو محمول علی الإسراع المفرط الذي يیُخاف معه انفجارماء 


أو جروح شيء منھا''. 


۳ 


(مظ): ہفإن تك صالحة)؛ أي: الجنازۃةء وھي بکسر الجیم : المیت 
والسریر الذي یحمل عليه المیت؛ وبفتح الجیم : السریر لا غیرء فعلی ھذا: 
آسند الفعل إلی الجنازۃء وأراد المیت . 

(فخیر تقدمونھا إليه؛؟؛ یعني : حاله في القبر یکون حسناً وطیباء 
فاأسرعوا بە حتی ئن بصل إلی تلك الحالة الطیبةء وجعلت الجنازة التی هي 
مکان المیت مُقدّمة إلی ذلك الخیرء فکنی بالجنازةۃ عن العمل الصالح؛ 
ثُبالغة فی هذا المعنی؛ کما في قول ابن المُنذر: 
سای ش1 .ےت ما عَلی الحْش مِنْ عَقَافِ وجُود 

ولما لاحظ في جانب العمل الصالح ھذا؛ قابل قرینتھا بوضع الشرٌ 
عن الرژقابء وکان أثر عمل الرجل راحةٗ لەء فأمر بإسراعه إلی ما یستریح 
إلیەء وأثر عمل الرجل الطالح مشقدٌء فأمر بوضع جیفته عن رقابھم 
فالضمیر في (إليه) راجع إلی الخیر باعتبار الثواب؛ آو الإکرام. 

وروی المالكي في ٴالتوضیح): (إلیھا) بالتأنیثٹء وقال: المذکر 
یجوز تأنیثه إذا ال بمُؤنّٹ؛ کتاویل الخیر الذي تقدّم إليه النفسٰ الصالحة 
بالرحمةء آو بالخُسنی؛ أو بالبشری؛ انتھی”. 


٭ با بد 
۱۔ وِعَن اي مَعید الخُِْئ ضثاںت قَال: : کان النی پل 
ِقولٌ: ہإذا وٌضعَتِ الجَتازَۃٌ فَاحْتَمَلَھا الأجَالُ عَلَی عنَاقَھم 


.)٦٢۹ /۲( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح؟ للمظھري‎ )١( 


٤ 


فان کاٹ صَالحۓٌء قالَث : قَدمُونسی: وَإن انت غَیْرَ صَالحَةء 
کے ا رک فی ری کی یو کا فو ات ہے ور و و تی اک نے 
قالٹٰ لاهلھا: يَا وَیْلھا! أَيْنَ تذھبُون پھا؟ يَسُمَع صوٰتھا کل شیء 
ى :7 ٍ و 7 7 - و 2-27 ضس 
إلا اللانسشان لو سمع الونسان: لصعق) رواہ البخاریٔ . 
حدیث أبي سعید سبق فی (الباب الثالث وال لخمسین) فی (الجمع بین 


الخوف والرجاء). 


[۱ 


٥ 










تعجیل قضاءِ الدین عن المیت؛ 
والمبادرۃ إلی تجھیزہ إلا ان یموت فجاةء 
فیترك حتی یٔتیقن مولّہ 








٣‏ عن أبي ٹریسرة ظللہ عَنِ النبئ َء قال: شس 
المُؤمن مُعَلَقة بدئیِ حَنّی بُتْضَی عَنْه رواہ الترمذديء وقال : حدیثٌ 
س 

٭ قوله : 7 معلقة بدینەہ؛ : 

(مظ): أي: لا تدخل الجنهٌ [ولا تدخل] روحٌّه بین أرواح الصالحینء 
اأو لا تجد روحه ا دام عليه دِیْن حتی یقضی عنهء انت نا 

وفی (شرح السنة) عن البراء بن عازب ظلہ قال : قال رسول اللہ لُ: 
اصَاجبٰ الین مَأَسُورٌ پلیہ بَشکو إِلَی رب الوَحْدَة َو القيامة)٥.‏ 

وعن سَمُرٰة بن جُنْذبٍ ظلللہ قال: خطبنا رسول اللہ قلٍّ فقال : اَل مَاہُنا 
أََدّ مِنْ یی فُلان؟)ء فقام رجلء فقال: أنا یا رسسول اللہ فقسال: ١إ‏ 


سے 


آ 


ے 


.)٦٦٤۹ /۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
والحدیث رواہ الطبراني فی (المعجم‎ )۲٣١٢۳ /۸( انظر : اشرح ال_ےۓة) للبغوي‎ (۲( 
.)۳٣٥۷( الأوسط) (۸۹۳)ء وو حدیث ضعیف. انظر : ضعیف الجامع الصغیر)‎ 


٦ 


صَاحِبَکم مَأَسُورٌ بدَیْناء فلقد رأیته آدی عنہء حَلّی ما بقی أحدٌ یطلبه بشيء 
رواہ أبو داود والنسائی؛ والحاکم مُصَحٌحاً علی شرط الشیخینء ولفظہ : 
۷ن صَاحِبکم حُِسَ علی باب الجَتّة بن کان عَلَيِْء فان شِشُم فَافدُوهَ وإن 
شِتُمْ فَأَسلِثُوه إلی ععذاب اشیاء فقال رجل: فعليٌ دن فقضاہ!. 

وعن أبي موسی ظللہ أن رسسول ال ق قال : هإنٌ أَعْظَم الذْنْوب عِنْد 
اث أَنْ يَلقَاهُ بَا بد بعد الکیائر الّتي نھّی اللہٴعَنْهَا ان ىَمُوتَ رَجَل 0س0" 
لا يَدَعٍ لَهُ قضاءء رواہ أبو داودء والبیبھقی!. 

وعن شَفَیٌ بن مَاتع الأَصْبَحیٌ: أن النبيٌ قل قال : اَربَعةٌ بُوْدُونَ أَمْلْ 
مر ا يَسْعَوْن ما بَیْنَ الحُییم والجَجیمء عون بالوَیْل 
راز ول بعض أَهْلِ النَارِ لبَمْض : ما بَالَ مَولاءِ قَذ آدُوْنا عَلی مَا بنا مِنَ 
الأدّی؟ قال : فرَجْل عَليْه تَِبُوتٌ مِنْ جَمُر ورَجْلُ نحر أَمْعَاءَهٌ ورَجْل یَسیل 
فوه قیْحاء ورَجْلُ يَأكْلُ لَحْمَهُ فیَِال لصَاجب التابوت : ما بَالُ الأَبْعدٍ قد آدانا 
عَُلی ما بنا مِنَ الأَدّی؟ فیقول: ان الأْعَد لمات وفی عنقه ا ُوَالَ النّاس 
لا يَجد لھَا فَضَاءَ او وَفَاءَ الحدیثء رواہ ابن أبی الڈُنیاء والطبرانخ۳. 


)١(‏ رواہ أہے داود )۳۳٣٣(‏ والنسائی فی (السنن الکبری؟ء والحاکم في (المستدرك) 
(۲/ ۳۰)ء وهو حدیث صحیح. انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) (۱۸۱۰). 

)٢(‏ رواہ أبو داود (٤٣۳۳)ء‏ والبیھقی فی (شعب الإیمان) )٢۵٦٦١٥(‏ وھو حدیث 
ضعیف . انظر : 9ضعیف الترغیب والترھیب) .)۱۱۳٣(‏ 

(۳) رواہ ابن أبي الدنیا فی (الصمت وآداب اللسان) (٦۱۸)ء‏ والطبرانی فی (المعجم 
الکبیر؟ (٦۷۲۲)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ا9ضعیف الترغیب والترھیب) 
.)۱٢١(‏ 


۷ 


وعن جابر ظلللہ قال: توفي فی رجلء فأتینا بە رسول اللہ لہ ا ُصلّی علیہ 
فخطا خطوۃء ثم قال: (اَعَليْه د يِ؟)ء قلنا: دیناران سرک فتحمّلھا 
أبو قتادةء فقال: الدیناران علیٌ یا رسول اللہ فقال رسسول اللہ پل : (فذ 
أَوْفی اهٴحَقٌ الغریمء وبّری؟ مِنھا المَمّت؟)ء قال: نعمء فصلی عليهء ثم 
قال بعد ذلك بیوم: (ما فعل الدیناران؟٢ء‏ قلت : إنما مات امس قال: 
فعاد إليه من الغدء فقال: قد قضیتھماء فقال رسول اللہ گل : د(الان بَٴٗدْتَ 
جلدَتء رواء أحمدء والحاکم وقال: صحيیح الاسناد والدارقطنیٌء 
وأبو داود وابن حبّان فی اصحیحہ) باختصار! '۶. 

وروي عن علي ظلہ قال : کان رسول اللہ ُ إذا تی بالجنازۃ؛ لم یسل 
عن شيء من عمل الرجل؛ ویسأل عن دَیِنہەء فإن قیل: عليه دِیْنٌ؛ کَفٌّ عن 
الصلاۃ عليهء وإن قیل: لیس عليه دَیْنٌ؛ صلی عليهء فأتی بجنازةء فلما قام 
ات مان رسرت 2 کو: امَّل علی صاحبکم د ىِن؟) قالوا: دینارانء 
فعدل عنه رسول الله ۰ وقال: صُلوا عَلی صَاحبکَم٤ء‏ فقال علیٌ: ھما 
علىٌ یا رسول اللہء بری منھماء فتقڈم رسول الله قليٍء فصلىی: ثم قال لعلیٌ 
بن بی طالب: ٢‏ جَرَاكَ اللهٴخَیراء فَكَ اللہ رِمَائكَ؛ کمَا فَكَكت رمَانَ أَخِيكَ؛ 
لیس مِنْ مَیشت مَمُوت وعَلِیْه دهِنٌ؛ إلا وھو مُرْنَھَنٌ بئەء ومَنْ فَكَ رمَان 
مَیتتٍء فَك اللُ رِحَانهُ یومَّ القیَامةاء فقال بعضھم: ھذا لعلیٌ خاصّة أم 


ء)٥٦‎ /۲( رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ٣۳۳)ء والحاکم فی (المستدرك)‎ )١( 
والدارقطنی فی (سننه٥٢ (۲۹۱)ء وأبو داود (٤٣۳۳)ء وابن حبان فی (صحیحہ)‎ 
. وھو حدیث صحیح‎ )۳٣٣ ٦ ( 


۸ 


للمسلمین عامّة؟ فقال : ١ل‏ للمُْلِمينَ عَامَّةء رواہ الدارقطنیُ”۶. 

وعن نس ظلہ قال : کَتَّا عند النی ِء فأني برجل یصلی عليهء فقال: 
اَل لی سَاعِيِكم 6 یں قالوا: نع قال : الما ََفْعُک آ أَنْ أَصَلّيَ علی 
رَجَل ُحْهُ مُرتَهَنَ في قبُرہ لا تَضْعَدُ رُوحُهُ إلی السّمَاءء فلوْ ضمنَ رَجَل 
دَیْنه؛ قمْت فصَلِیْت علیہ ؛ فِإِن صلاتی تَنفَعُهاء رواہ الطبرانی(". 

قسال الحصافظ عبد العظیم المُنذْریٔ: قد صحٌ عن النبي قلُ آنە کان 
لا يُصلىی علی المَیِینء ثم سخ ذلك ففی (اصحیح مسلم) وغیرہ: ان 
رسول اللہ لا کان ٹڑتی بالرجل المَيّت عليه الدَیْنُء فیسأل: 'مَل تَرَكَ لدینه 
قضاء؟) فإن حَدّث أنه ترك وفےاء؛ صلی عليهء وإلا؛ قال: (صلوا علی 
صاجيکم) فلما ات الله عليه الفتوح ؛ ناد لاشو ری من 
اَفْسهمء فمَنْ توفي وعَليْه دیِنٌ؛ فعَلىٗ فضاؤٌه ومَنْ تَرك مَالاً؛ فلِوَرَكِا×۳. 

قال شیخنا الإمام أبو الفتح المَدَنَيٌ المَراغیُ فسح اللہ في مُدّته: کان 
النبی قللُ یترك الصلاة علی المّدیون؛ لیحرص الناس علی قضاء الڈیون في 
حیاتھمء والتوصًّل إلی البراءة منھا؛ للا یفوتھم صلاة ابی گل . 

قیل : إنه لا کان یقضیه من مال المصالحء وقیل : من خالص مال نفسهء 
واختلفوا هل کان القضاء واجباً عليهء أم یتبرع بە؟ علی قولینء واختلفوا ھل 


)١(‏ تقدم تخریجه. 

: رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط)؛ (٥٥٢)ء وہو حدیث ضعیف . انظر‎ )٢( 
.)۸۸۰۲( السلسلة الضعیفة)‎ 

(۳) انظے : ٦الترغیسب‏ والترصیب٤‏ للمنذري (۲/ ۳۷۸)ء والحدیث رواہ مسلم 
(۹١٦١/٤٤٢۱)ء‏ من حدیث أبی ھریرۃ ظ4 . 


۹ء 


یجب قضاء دیٔن من مات وعليه دَیٔن من بیت المالء أو لا یجب؟ 

وعن ابن عباس نل قال : کان النييٌ ا لا یصلي علی مَن مات وعليہ 
دیْن اض روس الاضان فقال النبی ولا : (أَعَلیْ عَليِْ دَیْن؟ء قالوا: نعم 
2010 20ل اگ عاتم فتزل جبریل فقال : إِن الله 8 بقول : انا اَل 
ِنوِي في اللَیُونِ التي حُيلَتٗ في البَغيء والإِشرافء والمَتْصِيَةء وہ 
70( العیّال : انا ضَامِنٌ أُودّي عَنْه فصلی علیے النبیُ گل وقال بعد 
ذلك : ترك ضیاعاً 0 دینا؛ َء فَإلحٌ ا عَليٌء ومن تر میراثاً؛ فلآامله) 
وصلی ۶ آخرجہ الإمام آبو بکر الحازمیٔء انتھی!'' 

وعن أبي أٌمامة ظلللہ قال: قال رسسول اللہ گل: 'مَنْتَدَاينَ بین في 
نفْسهِ وَفَاؤّهُ مات؛ کاو اعت را نی فریرکا ہماسا وت تار 
کے فی ذفسه نات ٌ مات٘؛ اقتصٌ الله لغریيِةِ یومٌ القَيَامَة)ء رواہ 
الحاکم''ء والطبرانیٌ فی (الکبیر) طول من ھذاء ولفظە: لمَنِ اسْتَدان دیْناً 
وَھُوَ لا یَوي أَنْ بُوَذيَهُ فمَاتَ؛ قال اللٴ 5ك لَهُ یسوم القيَامَة : ظننتَ آئی 
لا آَعذ لِعَبدِي بَحَقّہ؟ فبِعَذ حَسَتانهء فَتَجِعَلُ في حَسَنَاتِ الآخَر فان لم 
ات أَخد من کات الاخرہ فتّجِعَل فی عَقها۳. 


: وقال الحافظ عن حدیث ابن عباس‎ ء)٦۷۸‎ /٤( انظر: افتح الباري) لابن حجر‎ )١( 
. وھو حدیث ضعیف؛ وقال الحازمي : لا بأاس بە فی المتابعات‎ 

)٢(‏ رواہ الحاکم في (المستدرك) )۲۲۰٢(‏ وو حدیث ضعیف جنەّا. انظر: ضعیف 
الترغیب والترھیب) ١(‏ ۱۱۲). 

(۳) رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) )۷۹٢۹(‏ وھو حدیث ضعیف جذا. انظر: 
اضعیف الترغیب والترھیب) .)۱۱۲٤١(‏ 


کے 


وعن أبی ھریرة ظلہ قال: قال رسسول اللہ لل: ١مَنْ‏ أَحَذ مِن أَمُوَالِ 
اقافی تد آذامکا: آئی ال عنار وی' أخذ أَْوَاا الا رید إِتلاقھا؛ اَتلفَهُ 
الگ رواہ البخاریٌ فيی (اصحیحہه)ء وابن ماجە!'۶. 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا: أُنھا کانت تدَانّ فقیل لھا: ما لك وللدَیْن: 
ولك عنہ مَنْدُوحةُ؟ قالت : سمعت النيٗ گل یقول: ھا مِنْ عَبْدٍ کاٹ لَه یڈ فی 
اداء دکنه ؛ ال کان لمِنَ الو عون فانا لسن ذلكَ العَوٴن)ء روام یذ۲۴ 


قال المُزذْری: ورجالە مُحتَمٌّ بھم فی الصحیحء إلا ان فیه انقطاعاً. 

وعن مَیْمونةٌ رضي اللہ عنھا: اُنھا کانت تداین فتکٹر فقال لھا أھلھا فی 
ذلك؛ ولاموھاء فقالت: لا أترك الذَیْنٌَء وقد سمعت خلیلي وص زی پا 
یقول: ”ما مِنْ أَحَدٍ تَدَاَنَ دیِنا يَعْلم اللٴ ان بریڈ فَضَاءَہٌ؛ إِلاً ای اللٴعَنهُ فِي 


ٌ مم 
الڈنیا)ء رواہ النسائی؛ وابن ماجَهٔء وابن حبّان فی (اصحیحہ9۷. 


ہو بد 


س-_ے 


سيم "ہے ٥‏ کی وو وط 
۹٤‏ وعن حصینِ بُنِ وحو سح کر :ان بن البراء طہہ 
مَرضء فأتاهُ ابی للا مَعُودْہُ فقال: 


.)۲٤٢١٢( رواہ البخاری (۷٢۲۲)ء وابن ماجه‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) /٦(‏ ۷۲) وھو حدیث صحیح . انظر: 7(صحیح 
الترغیب والترھیب) (۱۸۰۱). 

(۳) رواہ النسائي فی (السنن الکبری) (٥۸٦٢٦)ء‏ وابن ماجە (۸٢۲)ء‏ وا بن حبان ففيی 
ىت(ائ فا وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الجامع الصغیر) 
(۷). 


۹ 


سے سے ہ ۰ و و ہیل ۰ ےو“ ظطًَُطا مھ سسۓٰ۔ ٭ جب 
۸ 2 : ٭ 
حدث فيه الموّت؛ فاذنونی بوء وُعجلوا ہو؛ فانه لا يَبّغی لحیفة 


سے 


٥‏ یس سے ہے کے 2 ى 
مُسْلِم أن تَحْبَسَ بَیْنَ ظھرانيٰ أهْلہ؛ رواہ أبو داود. 


٭ قولہ قلل: ١فإنہ‏ لا ینبغي لجیفة مسلم أن تحبس٤:‏ 


(نه) : (الحیفة): جُتّةَ المیت إذا أنتنء یقال : جافت المیتةء وجِّنت 


ہی 


واجتافت؛: انتھی۵!. 

فعلی ھذا سُمّي بدن المیت جیفة؛ باعتبار ما یؤول إليه؛ یعنی: تأخیر 
الدفن یؤڈي إلی مُلك سیر المیتء وصیرورته جیفة مُنتنة یستقذرها الناسء 
وینفرون منھاء فأمر بالمُبادرۃ إلی تجھیز المیت ودفنه؛ لئلا یُری منه ما یشین 
منظرہ بقبح أثرہ. 

والقبر مگا اُکرم بە الاإنسانء قال تعالی : لی آمائدر اق پ4[عیس : مہد 
ولم یجعلە مکّا یٔلقی للطیر؛ والسّباعء والعوَافي. 

وفیه: دلیلٌ لما ذھب إليه أصحابُ الشافعي من تحریم نقل المَیتّت 
إلی بلد آخرء قالوا: لن في نقله تأكّرَ دفنەء وتعریضه لھتك حرمتہ من 
وجوہء قالوا: ولو أوصی بنقله؛ لم تنفُذ وصیہء واحتجوا أیضاً بحدیث 
جابر ظلل4 : حملنا القتلی یوم آ2 فجاء مُنادي رسول اللہ لا فقال: إن 
رسول الل یأمیُکم أن تدفنوا القتلی فی مضاجعھم؛ فدفناهمء رواہ أصحاب 
السنن؟ الأربعةء وصحد الترمذیٔ”ء قالوا: إلا أن یکون بقرب مکة؛ أو 


.)۳۲٣ /۱( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )١( 


- والترمذيی (۷)). وابن ماجه (١١٥١٥۱)؛ والنسائی‎ )۳۱٦٣٥٣( رواہ ابو داود‎ (٢ 


۹۲ 


المدینةء أُو بیت المقدس؛ النقل إلی هذہ المواضع لفضلھا. 

قال الشیخ مُجبٌ الڈین الطبریٔ: وکذا لو کان بقرب قریة أھلھا 
صالحون؛ ونققل لیدفن بجوارھم ؛ لا مل الحَا تا هذا کله قبل الدفن 
وأما بعد الدفن : فلا 


][]١٢[ 


ۓ في (السنن الکبری) (۲۱۳۱)ء وھو حدیث صحیح. انظر : أحکام الجنائز) 
(ص: .)]١٦٤‏ 


۳ 







۰۔ باب 


الوعظةِ عندَ القبرِ 





(باب الموعظة عند القبر) 


ص ےچ صحبہ۔ ٔ ۲ ض0 و سح سم 
٥۔‏ عن علی طہ قسال: کنا فی جنازۃِ فی بَقیع الغرْقدِء 
202 س 2 ضي کب ااں کہ لو یی ا “و .- ٠‏ فو کے 
فأنانا رَسٌُول الل َء فقعد وقعدنا حوْله وَمَعَه مخصرة فنکس؛ 
ون ور ور 7 5 کے ری 7 02 و کے کے2 
وَجَعل یُنکٹ بمخصرتةِ؛ ثمٌ قال: ×مًا مِنكمْ من احدِ إِلا وقد كَؾِبَّ 


و ضر لو 


مَقَعَدهُ مِنَّ النّار وَمَقَعَدهُ مِنَ الجَنّة١ء‏ فقالوا: ا رَسُول اللہ! أفَلاَ 
7 کا ے.ے نے : و مس مھ 7 سے شر ضر 
قَکل علی کتابنا؟ فقال: (اعمّلواء فَکلٌ مُيکُر لِمَا خَلِقَ 4ء وذکر 
تمَامٌ الحدیث . متفقٌ عليه . 


(نہ): ۃالغرقدہ: ضَرٴبٌ من شجر العضاہء وشجر الشُوك؛ الواحدۃ 
عَرْفَدَةُ سُگّیت مقبرۃ المدینة بقیع العَرْقد؛ لأنه کان فیه عَرْقَد وقطم'. 

(ن): (المخصرۃ6 بکسر المیم : ما أخذہ بیدہ واختصرہ من عصاً لطیفةء 
وعگازۃ لطیفةء وغیرھماء وانکس) بتخفیف الکاف وتشدیدھاء لغتان 
سہحاود قالرت کگتا کسی ظغیھر اک قتا کل تی قائل کت 


)۳٣٣ /۳( انظر: ٴالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


٤ 





ُنگُشے تنکیسۓء فھو منگس؛ أيی: خفض رأسەہ وطأطأء علی [هیتة] 
المَھموم. 

وقوله: اینکت؛ ہفتح الیاء وضم الکاف وآخرہ مثناۃ فوق؛ أي: بحْ٘ط 
بھ خلا ہے او بعد خی وھذا فعل المَھموم؛ وفي الحدیث : دلالڈ 
ظاھرة لمذھب أھل السُنَ فی إثبات القدرء وأن جمیع الواقعات بقضاء اللہ 
وقدرہء خیرھا وشڑھاء نمُعھاء وضڑھاء قال تعالی : ٭لَا یَلَع عم یقعل وَهُم 
اسٹلورے ے14 لانیاء: ۲۴ء فھو مُلك للہ تعالیء یفعل ما یشاء ولا اعتراض علی 
المالكء ولان اللہ تعالی [لا عِلَةَ] لأفعاله. 

قال الإمام أبو المُظَتٌر السَمْعَانیغ: سبیل معرفة ہذا الباب التوفين من 
الکتاب والسنةء دون مَحُض القیاس؛ ومُجبّد المعقول؛ فمّن عدل عن 
التوفیق فیه؛ ضَلٌ وتاہ في بحار الحَیْرةء ولا یبلغ شفاءَ النفس؛ ولا یصل إلی 
ما یطمئن بە القلب؛ لأّن القدر سّ من آسرار اللہ ضربت دونە الأستار 
اختصٌ اللہ تعالی بەء وحجَّبَه عن عقول الخلق؛ ومعارفھم؛ لما علمه من 
کت بے اتک بح اتا ھا لی الا ھتان 
علم القدّر عن العالم فلا یعلمه نبىٌ مُرسلء ولا مك مُقرب 

وقیل: إن سو القدر ینکشف لھم إذا دخلوا الجنة ولا ینکشف لھم 
قبل دخولھا. 

وفیه: الٹھی عن ترك العمل والاتکال علی ما س-بق بە القدر بل 

جب الأعمال بالتکالیف التی ورد الشرع ا5 نت ا قاق نے 
ری یی فمَن کان من أھل السعادة؛ یگر اللہ تعالی عليه عمل 


پاہ 


اھل السعادة ومن کان من أھل الشّقاوٰة؛ یگر الله تعالی عليه عملہ(. 

٭ قوله: ہآفلا نتکل علی کتابنا وندع العمل؟٤:‏ 

(ق): ھذا أعظم شبَه النافین للقَدر ووجه الانفصال: أن اللہ آمرنا 
بالعمل: فلا بد من امتثال أمرہء وغگ عنا المقادیر؛ لَقیام 7ے وزجرہ 
ونصّب الأعمال علامةً علی ما سبق في مشیئتہء وحکمتە؛ وعِزہ؛ لا یکل 
َمَایقْمَلُ 14لانیاء: ٢٢]ء‏ ومَوْرِهُ التکلیف فعل الاختیار ولیس ذلك مناقضاً 
لما سبقت بە الأقدار”. 

(خط): إن قول الصحابي ہذا مُطالبةً بأمر يُوجبُ تعطیل العُبودیة: 
فأعلمھم النبیُ قَيُ أن هاھنا أمرین مُحْکمین؛ لا يٍُطل [أحدھما] الأخرَ: 
باطنء وہو الحجکمڈ المُوجبة فيی حُکم الّبوبیةء وظاهرٌ وھو السٌّمة 
اللازمة فی حق العبودیةء وھو أَمارَ مَخیِلةٌ غیر مفیدة حقیقة العلم . 

ویشبه أن یکون ۔ واللہ أعلم - إنما عوملوا بھذہ المعاملةء وتُوا 
ہلا سال تس خرھ وحاقم اقاطت بواالت سو سڈ اقعان 
وین قيهٍ أن كَلأٌ میگر لما خُلق لەء وأن عمله في العاجل دلیلُ مصیرہ فی 
الاجل؛ وتلا قوله تعالی : ٭َأَمىْاَسل ول 4[اللیل: ٥]ء‏ وألقی الایتینء وہذہ 
الأمور فی حکم الظاھر؛ ومن وراء ذلك حُکَم اللہ فیھم؛ وھو الحکیم 
الخبیر *٭ لا سنلعما يمعل ۴٭1الانبیاء: .]۲۳٢‏ ٰ 

واطلب نظیرّہ من أمرین : من الرّزق المقسوم مع الکَسْب؛ أو من الأجل 


.)۱۹۰۵ /۱٦( انظر: 9شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)٦1٥۸ /٦( انظر : ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲ 


التضروب مع المُعالجة بالظّبٌ؛ فإنك تجد المغعَیّبَ فیھما عِلٌَ مُوجبة 
والظاھر البادي سبباأً مُخْبّلا وقد اصطلح الناس خواصٔھم وعوامُھم علی ان 
الظاھر منھما لا یترك بالباطنء وقوله: ہفکل میسرہ؛ أي: مُهَيّا مصروف 
الے(۲۱, 


)]ٛ۹) 


.)۳۱۸ /٤( معالم السنن؟ للخطابي‎  :رظنا‎ )١( 


۷ 
















الدعاءِ للمیت بعد دفبه والقعودِ عند قبرہ 
ساعة للدُعاء لهء والاستغفار والقراءۃ 


٦۔‏ عن أبي عَمْرو- وقیل: أبو عبداللہء وقیل : أبو لِیلی - 
ُنْمَانَ بن عَقَانَ ظلہ: قال: کَانَ اي ول إِذَا فرع مِنْ دقن المیشّتء 
ہے ےت رعنیوں یک ا ےک مرو 


الآن بُسْأن رواہ ابو داود. 


سِِ 


٭ قوله يللهُ: ‏ وسلوا لە التشیت) : 
(مظ): أي: اطلبوا من اللہ أن یثبت لسانه بجواب مُنکر ونکیر: فيہ : 
دلیل علی ان دعاء الحیٌ ینفع المیت؛ وعلی أنه يُستحبٌ للأحیاء أُن یدعوا 
للأموات؛ وعلی أن المسلمین بعضَھم إخوۃ بعض٠‏ ولیس فیه دلالةُ علی 
عد ار ظا مسا تاس ستا ےی 
ْ وأورد الغزاليی فی (الاحیاء) والطبراني فی کتاب (الدعاء) حدیثاً فی 
تلقین المیت عند الدفن ولم يُصحٌّح المُحدُثون(. 


۔(١)‏ رواہ الطبرانی فی (الدعاء) (١۱۲۱)ء‏ من حدیث أبی أمامة ظال4ء وو حدیث 
ضعیف. انظر : (إرواء الغلیل) .)۷٥۳(‏ 


۹۸ 


وآما قوله : ؛لقّنوا مَوْنَاکُمْ لا إِلَهإِلاً اللہ۷(': فالمراد بھذا عند الموتء 
أما لو لق بعد الدفن؛ لم یکن فيه حرحٌ؛ لأنە لیس [فيه إلا ذکر اللہ؛ وِعَرْضُ 
الاعتقاد علی المیت؛ ویکون فيیه إرغام لمنکري]'' الحشر والبعثء وکل 
ذلكٰ حس۳. 

(ن): اتفق کثیر من أصح بنا علی استحباب التلقینء منھم القاضي 
حُسینء في (تعلیقہاء وصاحبہ أبو سسعید المُتولّي في (التمةاء والشیخ أبو 
الفتح نصر المقدسيٌء والإمام الرافعيٌء وغیرہم قال النصر في کتابه 
(التھذیب) : إذا دفن المیت؛ یقف علی رأس القبرء ویقول : یا فلان بن فلان ؛ 
اذکر العھد الذی خرجت عليه من الدنیا: شهادة ان لا إله إلا الله وحسدہ 
لا شریك لەء وأن محمداً عبدہ ورسولهء وأن الساعة آتیة لا ریب فیھاء وأن 
الله یبعث من في القبورء قل: رضیت بالل ربا وبالإسلام دیناء وبمحمد 
صلوات اللہ عليه نییأء وبالکعبة قبلةء وبالقرآن إماماء وبالمسلمین إخواناء 
ربي الله لا إله إلا هو ربٌ العرش العظیم . 

وروی الخراسانیون فيه حدیثاً عن أبي أُمامة لیس بالقائم إسناذہ 
ولکن اعتضد بشوامذَء منھا الحدیث المذکورء وأھل الشام یعملون به 
قدیماء وقال: لا يُلقّن الصغیر حتی یبلغ الحنّْثَء انتھی(“. 


. رواہ مسلم (۹۱۲/ ۱)ء من حدیث أبي سعید الخدري طظلہ‎ )١( 

(۲) فی الأصل: 9 حرج لأنە لیس الحشر؟ء والتصویب من االمفاتیح في شرح المصابیح؟ 
للمظھري (۱/ .)۲۳٣‏ 

(۳) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۱/ .)۲۳۴٣‏ 

.)۱۲۹ انظر: د(الأذکار؛ للنوويی (ص:‎ )٤( 


۹ 


قال الشیخ أبو محمد عبداللہ بن قدامة المَقدِسی فی کتاب (المغني): 
قال القاضي وأبو الحَطّاب: مُستحبُ التلقین ورویا ما فیه عن أبی أُمامة 
الباملی : أن النبيٗ لِ قال : ٢إذا‏ ماتَ َحدْغ فسَوَیٹُم عَليه الٹرابَ ؛ فَليقَم 
نکیل دی ور و لَقَل: یا فلانَ بنَ فلان؛ فان يَسْمَمٌ ولا یُحیبُ 
جو یا فلان بنَ فلانِ العانیة فیسْتوی قاعدا مق یا فلان بن 
فلان؛ فانە یقول : اُرْشدنا رحمك اللہ ولیک لاتشرت وت اذ 5غا 
خَرَجْت عَلیْه منّ الڈڈنیا: شَہَادة اَنْ لا إله إلاً ال وأن مُحَمَد ا عَیْنهُ ورَسُوله: 
وأَنّكَ زَضیت بالشر رَبّاء وباللإسّلام دینا وبِمُحَمد بَا وبالقرآنِ إِمَاماً؛ فِا 
مُنکرا ونکیرا یَتأخْر کل واحد 2" نترتت اطع دنا ماع ما 
وقَد لَقَنَ حُجَتَه؟! ویکون الله لہ تعالی حُجْتَهُ دُونهُما١ء‏ فقال رجل: یا رسول 
الله ؛ فإن لم یَعرف اسم أَمّه؟ قال : 89 حَوَاء٢ء‏ ورواہ ابن شاھین 
فی کتاب (ذکر الموت) بإسنادہ!'۶. 


٭ چب بد 
۷۔ وعن عمْرو بن العصاص ظ4 قسال: إِذا دَفتَمُونی 
0.0 ہےہ َ و و اس سے- ۶2 یھ وه سے 
فأَفِيمُوا حول فبري قدر ما تنحرڑ جزور؛ وَيْمُمْ لحْمُھا؛ حتی 
27ر و کی ہس "8 7 
اسْتَاَيْسَ بکمء وَأعلم ماذا أَاجع به رُسُل ہي . رواہ مسلم . وقد 


۰ و س سے 0 ہو جوے“۔رںے ٗ 4 ہے 2 ما اھ 0 
قال الشافعی رحمة الله : وَیيْسْتَحَبُ آن يُقر عندہ شیء من 


.)۱۹۱ /۲( انظر: دالمغنی) لابن قدامة‎ )١( 


ہر ج۔ 


الہ 2 ن٠‏ ِء وَإِنْ خَتمُوا القرآنَ عِندهُ کات جتےيا۔ 


٭ قوله : (قال الشافعی : یستحب أن یقراً عندہ شيء''' من القرآن٤:‏ 

(ن): لما روي عن عبدالل بن عمر لف قال: سمعت النبيٌ گا یقول : 
(إذا ماتَ َحدکم؛ فلا تَحیُوه وأَسْرِعُوا إلی قَبْرہء وَْْقْراً عِند رآسم 
فاتحة َحَة الَقَرَةَ وعند رَجْلیْهِ خَاتمَة البقرة 3ء رواہ الببھقی فی (الشعب)'ء 
1 الصحیح : أنە موقوف عليه . 

٭ قوله : ہ١وإن‏ ختموا القرآن کل ؛ کان حسناأ : 

قال ابن قدامةً: روي أن أحمد نھی ضریراً یقرأً عند القبرء فقال لە: 
إِن القراءۃ عند القبر تر ان7 کک و فا ات جا ایا 
عبداللہ؛ مات تقول فی مُبَشٌُر الحلبیُ؟ فقال: ثقةء قال : فأخبرني مفرغن 
أبيه : آنە آوصی إذا دفن ؛ یُقراً عندہ بفاتحة البقرۃ وخاتمتھاء وقال: سمعت 
ابنَ عمر ؿُوصی بذلكء فقال أحمد ابن حنبل : فارجعء فقل للرجل یقرا. 

وقال الحَلأل : حدثنی أبو علیٌ الحسنُ بن الھیثم البْزَارٌ شیخنا الثقَةُ 
المَأمونٌ قال: رأیت احمد ابن حنبل یُصلّی خلف ضریر یقرأً علی القبور . 

وقد رُوي عن النبی قل أنە قال: همَنْ دَخلِ العَقَایِرَ فقراً (یس)؛ 
حتف عَنهُم يَوْمَعْذ وکان بعذدِ من فیا حَسَناتْ)٥؟‏ وروی عنه عليه 


)١(‏ فی الأصل  :‏ من ثنی). 
)٢(‏ رواہ البیھقی فی 9شعب الإیمان) (۹۲۹۰) وھو حدیث ضعیف . انظر : تخریج 


(مشکاة المصابیح) (۱۷۱۷). 
)۳( انظر : (مرقاۃ المفاتیح) للقاری ٥۹ / ٤‏ والحدیث موضوع . انظر : السمسلسلة 
الضعیفة) .)٦۱٢٤٤١١(‏ 


اکر 


السلام : من 2 . وَالديه یك ان متا فقراً عندہ أُو عندمما (یس)؛ 
غفْ ۲9۸۸. ْ 


]1)[۲ 


)١(‏ انظر: (المغني؟ لابن قدامة (۲/ ٢۲۲)ء‏ والحدیث رواہ الطبرانيی فی (المعجم 
الأوسط) (٤١٦٦)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ظل4ء والبیھقی فی (شعب الإیمان) 
(۷۹۰۱۱)ء من حدیث محمد بن النعمانء مرفوعاً. وھو حدیث موضوع . انظر: 
(ضعیف الجامع الصغیر) .)٢٦٦٥٥(‏ 


ّ۲ 





سے تععور سس 


نا 


٭ قال اللہ تعسالی : ٭ ولب جَلمو مِن بعَدِهم یغولورے رب 


اَقفۃاَے لات ال سَبَقو پالڑیکن 14الحدر: .٦٠۰‏ 


(باب الصدفة عن المیت والدعاء لہ( 


مر ۔ 


٭ قوله تعالی : ٭والبیرے جَامُو من بعدهم یقولورے رتا اعْف ابا 
ولاخڑتا الب سَبَقوبا پالنیکن 14الحدر: ۰٠]ء‏ ھؤلاء هم القسم الثالث 
من یستجیٌ فقراؤھم من مال الفْیٰءء وھم المھاجرونء ثم الأنصارء ثم 
التابعون بإحسانء وھم المُنّبعون لاثارهم الحسنةء وأوصافھم الجمیلة: 
الداعون لھم في المّرٌ والعَلانیة . 

وقولہ: یلا 4؛ أي: بغضاً وحسداء وما أحسن ما استنبط الإمام 
مالك من هذہ الایة الکریمة : أن الرافضی الذي يَمُبٌ الصحابة لیس لە في 
مال الفُیْء نصیبٌ؛ لعدم اتصافه بما مدح اللہ بہ! 

وعن عائشة رضي الله عنھا قالت : مك بالاستغفار لأصحاب محمد 8 


۰ ی۸ سر ٹر لے کر س٠‏ ٦ھ‏ 7 ے سم 
فسببتموهھم؛ سمعت نیکم ٹا یقول : ١لا‏ تذهبٰ مذہ الأكَةُ حتّی بَلعَنَ آخڑھا 


۳ 


لھا رواہ البغوی”ء وقال: قال مالك بن معُوّل: قال عامر: یا مالك؛ 
تفاضلت الیھود والنصاری علی الرافضة بحَصلةء سُئلت الیھود: مَنْ خیر أھل 
ِلَنکم؟ فقالت: أصحابُ موسی؛ وسُئلت النصاری: مَن خیر أھل مِلتکہ؟ 
فقالوا: حَوَاریٔ عیسی؛ وسُثلت الرافضة: من شب أھل مِلّتکم؟ فقالوا: 
أصحابُ محمد لا أُمروا بالاستغفار لھم؛ فسَبُوهمء فالسیف مَسْلولٌ علیھم 
إلی یوم القیامةء لا تقوم لھم رایةء ولا تثبت لھم قدمٌ شحت پے ہت 
کلما أوقدوا نارا للحرب؛ أَطفآھا الله يَسَفْك 9 ویْمتق شمْلهم: 
وإذْحَاض حُجَُتھم؛ أعاذنا الله وإیاکم من [الأھواء] المُضلَة'. 


٭ػ با بد 


۸۔ وعَنْ عَائٔشَة رَضِي الله عنھا : أَنَ رَجُلاً قال لی ئا : 


7 
3 


ان تی انت وج وَأَرامَا لو تَكَلَمَتْ ماقت فَهَل لھا اج : 
إِنْ تصَدَّقتُ عَنھا؟ قال: (نْکَمْ) متفَنٌ عليه. 


٭ فوله : (افتلتت نفسھا؛: 

(ن): (اقتعلت) بالقافء هي کلمة تقال لمَن مات فجأةء وتقال أیضاً 
لمَن قتله الچیُ واليشَیء والصواب الفاء ومعناہ: ماتت فجأةء وکلُ شيء 
فعل بلا تمگٹ؛ فقد افتلتء ویقال : افتلتَ الکلامَء واقترحَە واقتضبَّہ: 


)١(‏ رواہ البغوي في (معالم التنزیل؛ /٤(‏ ٣۳۲)ء‏ ورواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) 
.)٢(‏ قال الھیثمي فيی 9(مجمع الزوائد٢‏ (۱۰/ ۲۱): فيە إسماعیل بن إبراهیم 
ابن مھاجرء وھو ضعیف . 

(۲) انظر: ا تفسیر ابن کثیرا .)۳٤٣ /٤(‏ 


بر 


إذا ارتجله وانفسھا) ضبطناہ بنصب السین علی آنه مفعول ثانء ورفعھا 
علی أنە مفعول ما لم يسَمٌّ فاعله . 

قال القاضي : آکثر روایتنا فیه النصب!'. 

(نہ): أی: اُخجذت نفلُھا فَلْتهَ معنی النصب: افتلتھا ال نفسّھاء 
مُعدّی إلی مفعولین؛ کما تقول: اختلسه الشيءَء واستلبه إیاہء ثم بُني لما لم 
سم فاعلهء فتحول الأول مضمراء وبقي الثانيء منصوباً والتاء الآخرةۃ ضمیر 
الام ؛ آئی: افقلِتتْ ھی نفسّھاء وآما الرفع : فیکون متعدیاً إلٰی مفعول واحد 
أقامہ مُفَامٌ الفاعلء وتکون التاء للنفس؛ أي : اُْجذت نفشھا فَلَتة'. 

٭ قوله: لإن تصدقت عنھا؛: 

(ن): بکسر الھمزة من (إن) وھذا لا خلاف فيهء ولا یصح غیرہ؛ لآنه 
إنما یسأل عمّا لم یفعله بعد وفي ھذا الحدیث : أن الصدقة عن المیت تنفع 
المیت؛ ویصلہ ٹوابُھاء وو کذلك بإجماع العلماء وکذلك آجمعوا علی 
وصول الدعاءء وقضاء الڈیون؛ للنصوص الواردة في الجمیعء واختلف في 
الصوم إذا مات وعليه صوخٌ؛ فالراجح جوازہ؛ للأحادیث الصحیحة . 

والمشھور فی مذھبنا: أن قراءة القرآن لا یصلہ ثوابُھاء وقال جماعة من 
أصحابنا: يَصله ثوابھاء وبە قال أحمد ابن حنبل٠‏ وأما الصلاۃ وسائر 
الطاعات : فلا يَصله ثواھا عندناء وقال أحمد: يَصِله ثوابٍُ الجمیع؛ کالحج؛ 
(۳( 


انتھی 


.)٦٦٤ /۳( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٢( 


.۰ /۷( انظر: (شرح مسلم؟ للنووي‎ )٣( 


ص۵ م٥‏ 


قال ابن قدامة المَقْدِسىُ الحنبلیخ: الصوم والحجء والدعاء والاستغفار 
عبادات بدنیةء وقد أوصل اللہ نفعَھا إلی المیت؛ فکذلك ما سواھاء مع ما ذکرنا 
في ثواب مَن قراً (یس)ء وتخفیف اللہ عن أھل المقابر بقراءته. 

وروی عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ: أن رسول اللہ اي قال 
لعمرو بن العاص: ١‏ لو کان أَبُوكَ مُسْلِماء فَأَعتفُم أو تصدقٹم عَنه أو 
حجُجتم عَنْةُ؛ بَلَعَهُ ذلكَ۷(ء وہذا عامٌ فی حَحٌ التطوع وغیرہء ولأنه عمل 
وطاعةء فوصل نفعه وثوابہ؛ کالصدقةء والصیام والحج الواجب؛ ولنا 
أیضاً إجماع المسلمین؛ فإنھم فيی کل عصر ومِصٔر یجتمعون ویقرؤون 
القرآنء وبُھدون ثوابہ إلی موتاھم من غیر نکیرء ولان الحدیث صحّ أن 
اليث تعدّت ببکاء اھله عليهء والل آکرم من ان يُوصٍل عقوبة المعصیة 
ویَخجّب عنهہ خرف وآما استدلالھم بقوله: وآن لیس للاضتن زا ما 
سی 14لنجم: ۳۹]: فنقول : ہذہ الأیة مخصوصةۃ ہما سَلموہ: وفي معناہ ما 
منعوہء فبُخضٌّص بە أیضاً بالقیاس عليهہ"'. 

وأما حدیث : (إذا مات ابنَ آدم؛ انقطع عَمل(۳؛ لا حَجّة لھم فی 
وأنه إنما دل علی انقطاع عملهء ولیس ھذا من عملهء فلا دلالة فیه عليه 
ولو دلٌ عليه؛ لکان مخصوصاء کما ذکرنا فی الایة . 


وأما قولھم: إن نفُم العمل لا یتعدٌی فاعلهء فلا یتعدی آثوابە]: 


.)۲٢٥ ٥( رواہ ابو داود (۸۸۳) وھو حدیث حسن . انظر : اصحیح الجامع الصغیر)‎ (١) 
.)۲٢۲٢ /۲( المغنی) لابن قدامة‎  :رظنا‎ )٢( 


(۳) رواہ مسلم (١۴۳٦۱/٢۱)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ طظ4 . 


کٛٔٔ 


فالجواب : أُن تعديَ الثواب لیس بفرع لتعدي النفعء ثم هو باطل بالصومء 
والدعاء والحج . 


بج بی بد 


ات الإسَانء نلم مم ای ای طس علم 


یہ وَلَدٍ صَالح یَدْعُو لَه) رواہ مسلم . 


٭ قوله قَل: ×إذا مات الإنسان؛ انقطع عملە إلا من ثلاث) : 

(ن): معناہ: أُن عمل المیت ینقطع [ہموتەء وینقطع] تجلّدُ الثواب لە إلا 
فی ہذہ الأشیاء الثلائةء لأنہ کان سبّھا؛ فإن الولد من کَسْبەء وکذلك العمل 
الذي خلفه؛ من تعلیمء أو تصنیف؛ وکذلك الصدقة الجاریةء وھي والوقف. 

وفیه : فضیلة الزواج؛ لرجاء ولد صالحء وفيه دلیلْ لصحة أصل الوقفء 
وعظم ثوابەء وبیانْ فضیلة العلمء والحَثٌ علی الاسٹکٹار منەء والترغیب في 
توریثه بالتعلیم؛ والتصنیف؛ والإیضاح؛ وآأنہ ینبغي أن یَختار من العلوم الأنفع 
فالأئفمء وفیه: أن الدعاء یَصل ثوابُە إلی المیت؛ وکذلك الصدقةء وھما مُجمع 
عليهء انتھ ''' 

قال الحافظ عبد العظیم المُنذِريٌ : ناسخ العلم النافع لە أَجرٔہ وأجر 
کو راہ آر فشضہ ار صیل ہ عاافی کہ واقسل پا لوت الخات 
وأمثالەء وناسخ غیر العلم النافع مگّا یُوجب الإئمَ عليه وِزْرہ ووزْر مَن 
از شف آر صل می سای گط والسر تہ اعت 


.)۸۵ /۱۱( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
۷ھ‎ 


02 لٹ آرے ختک ا 5 
(ط): إنما جعل الولد الصالح من جنس العمل؛ [لآنہ] هو الہب 
فی وجودہ وسبب لصلاحہ بإرشادہ إلی الھُدی؛ کما جعل نفس العمل فيی 
قوله تعالی : ٭إإِتَمُعَم ل عَرصَيلي 14مود: ٤٤]ء‏ وأما فائدۃ تقیید الولد ب ١(یدعو‏ 
مع آن الغیر من المسلمین لو دعا لە؛ لنفعه أیضاً: فزیادة للبیان 
وتحریض للولد علی الدعاء وأنه کالواجب علیہ(۶. 
(قضش): لما ثبت أن الله تعالی ثٔثيبُ الشکلف بکل فعل متوقف وجوث 
توقفاً ما علی کَْبەء سواء فی المباشرة والتسببء وکان ما یتجدّد من منافم 
الوقف وِيَصِل إلی المستحقین من نتائج فعل الواقف؛ واستفادة الُتعلُم من ماثر 
المتقدمین وتصانیفھم بتوسٌط إرشادھمء وصالحاتٗ أعمال الولد تبعاً لوجودہ 
الڈي هو مَسَبّبٌ عن فعل الوالد کان ثواب ذلك لاحقاً بھمء غیرَ منقطع عنھم 
فان قلت: قولہ ق2 : همَنْ سَنٌ سُنةَ حَسَنة؛ فله أَجْرُماء وَأَجْر مَن عبل 
بھا إلی يَوْم القيَامَةء ومن سَنٌّ سُنَةٌ سَيتة؛ یڈہ فلڈ وڈٹھا وَوژز متن عَول بھا بل 
3 القیامَة٥ء‏ وقوله عليه الصلاۃ ۵00 2ئ" لل میشثت ىٍ بُخْتَمُ علی عَمَلِه 
لا المرَابِط في سَبیل اشر؛ بَنمُو لە عَمله إلی یم القيامة ما١‏ یکاد د بُخل 


؛)۱٥‎ /۱۰۱۷( انظر: (الترغیب والترھیب؟ للمنذري (۱/ ٦٦)ء والحدیث رواہ مسلم‎ (١۱) 
. من حدیث جریر بن عبداللہ طل‎ 

.)٦٦٤ /۲( انظر: لشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٢( 

(۳) تقدم تخریجه . 

. من حدیث فضالة بن عبید ظلہء وھو حدیث صحیح‎ )۲٥٥٢( رواہ أبو داود‎ )٤( 
.)٦٥٤۹( انظر : 9صحیح الجامع الصغیر؛‎ 


ْٰ۸ 


بھذا الحدیثء لاسیِما الحدیثِ الأآخیر؛ فإنه ینافی قَطْرِه. 

قلت : أما قوله: روا کے گکتاجکستا فغیر خارج عن ھذہ الأقسام؛ 
فان وضع السُّنن وتاسیسھا من باب التعلیم . 

7 بد و او مو : فالمراد بە المعاصيء والمراد بالعمل 
هاھنا الطاعة ؛ لغلبته فیەء فلا تعارض 

وأما قوله: ١‏ کل مَیتّتِ بُخْتمُ علی عَمَلِها: فمعناہ: أن الرجل إذا 
مات؛ لا یزاد فی ثواب ما عملء ولا صن منە شيء إلا الغازیَ؛ فإن 
ثواب مُرابطته ینمو ویتضاعفء ولیس فيه ما یدل علی أن عمله یزاد بضمٌ 
غیرہء أو لا یزاد؟١.‏ 

(ط): یرید أن الحصر یدل علی أن الثواب بانضمام الغیر بُ بُجری لە؛ 
کأنە قیل : ینقطع عملە المُنضمُ إلی عمل الغیر إلا عن ثلاث والمُرابطة 
لیست بداخلة فیھاء فلا پُخل بالخصر. 

وأقول : لعلھا داخلة فی الصدقة الجاریة؛ لان القصد في المرابطة 
نصرة المسلمینء ودفع أعداء الین أو المُجاھدة مع الکفار ودعوتھم 
إلی الإسلام؛ لینتفعوا فی الدارینء ونیة المؤمن خیرٌ من عمله فلا یبعد ان 
یدخل تحت جنس الصدقة الجاریة؛ کبناء الژباط وحفر البئر ونحوھماء 
وفيه : تحریض علی الجھاد وحَثٌ عليه(". 


۱ 


.)٦٦٤١ /۲( انظر: (شرح المشکاة* للطیبي‎ )١( 
المرجع السابقء الموضع نفسه.‎ )٢( 
اہ‎ 

















”٥ی‏ : چھ 7 سر و ی ھ2 ا ہر . 
۰۔ عن انس 20و قال : موا بجنازۃِ فاثنوا عليْھا خیرا 

. 7 7ے رہ 5 ٥‏ منص تھے سے سے حر 
فثال النبیٔ پل : (وجبت) ٹم مَرُوا بآخرریء فأَئنوْا عَلیْھا ش٢‏ فقال 
31 کا سس ے سم ٠٥‏ بی پت 7 ۳ سی س کے ا 
ابی ھا : (وجت) فقال عمَر بْنْ الخطاب لہ : ماوجت؟ قال: 


ہس 
اپ 


یڑ س رو جم 7 ے‌ ہو کو ہو 2 س وو تج ا2 
ڈث۔ 9یس ٥‏ | تن ٭ہ ہے مر 4 ہے٭ ڈم یپ ٥ ٥‏ ۰ 


کا غوو ھک اور اذۃریٰ م۔ گے یئ 
فوَجِبَتٗ له النار أنتمْ شھداء اللہ في الأرّض) متفق عليه . 


٭چ قوله: (فأٹنوا علیھا شرا): 

(ن): (الثناء) بہتقدیم الثاء وبالمَدء لا یستعمل إلا فی الخیرء وفیه لع 
شاذَة أنە یستعمل فی الشٗ أیضاء واستعماله ہنا فی الشڑ مجاز؛ لنجانس 
الکلام؛ کقوله : ٭ وَکرڑّا سَيكو سَيَةٌ ينْلھا 14لشوری: ٤٠]ء‏ 9 رمکروا 
وسر ا 14ال عمران: ٥٤٥]ء‏ وأما ڈالنٹاہ بتقدیم النون وبالقصر : فیستعمل 
فی الشڑ خاصة. 

فان قیل: کیف مُکنوا من الثناء بالشرٌ مع الحسدیث الصحیح فی 
(البخاري)ء وغیرہ فی النھی عن سَبٌ الأموات!'٢؟!‏ 


)١(‏ رواہ البخاری (۱۳۲۹)ء من حدیث عائشة رضی الله عنھا. 


کہ 


فالجواب : أن الٹھيی فی سب الاموات إنما هو في غیر المنافق وسائر 
الکفارء وغیر المتظاھر بفسق او بدعة وأما ھؤلاء: فلا یحرم ذکرھم 
بالشژ؛ للتحذیر من طریقتھمء ومن الاقتداء بآثارهمء وھذا الحدیث 
محمول علی ان الذي ٹنوا عليه ش٣‏ کان مکھررا تثاقَ و نحوہ وأما 
معناہ : ففيه قولان للعلماء : 

اأحدھما: أن ھذہ الثناء بالخیر لمَن انی عليه أهلٌ الفضلء وکان 
ثناؤھم مطابقاً لأفعالهء فیکون من أھل الجنةء فإن لم یکن کذلك؛ فلیس 
ھو مراداً بالحدیث . 

والثانی - وھو الصحیح المختار -: أنه علی عمومہ وإطلاقهء وأن کل 
مسلم مات٠‏ فأَلھم اللہ تعالی الناسَ أو معظمھم الثناءَ عليه؛ کان ذلك دلیلاً 
علی أنه من أھل الجنةء سواء کانت أفعاله تقتضي ذلك آم لا؛ لانه إن لم 
تکن أَفعاله تقتضيه؛ لم یکن للثناء فائدہ ؛ وقد اُثبت النبىُ اَل لە فائدة!'. 

(ط): لا ارتیابَ أن قول رسول الله گل : (وجبت) بعد ثناء الصحابة تہ 
حکمٌ عَقب وصفاً مناسبا وھو یشعر بالعِلیةء وکذلك الوصف بقوله: (أنتم 
شھداء اللہ٤؛‏ لن الإضافة للتشریف؛ وأنھم بمکان ومنزلة عالیة عند الله وھو 
اأیضاً کالتزکیة من رسول الله ولا لک وإظھار عدالتھم بعد أداء شھادتھم 
لصاحب الجنازةء فینبغی أن یکون لھا أثڑ ونقع في حقهء وآن الله تعالی بقبل 
شہادتھم؛ ويحقّق ظُونَھم في حق المٌْی عليه؛ کرامة لھم وتفضّلاً علیھم؛ 
کالدعاء والشفاعةء فیوجب لھم الجنة أو النار علی سبیل الوعد أو الوعید ؛ 


.٣۲۰ /۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


ً۱ 


لأن وعدہ حق لابد من وقوعہء فھو کالواجب؛ إذ لا أثر للعملء ولا شہادۃ 
فيی الوجوبء والی معنی الخبر یرمز قوله تعالی: ٭ وَكَدَإكَ جَعَلتَکم اذ 
وَسَطا اََِخووٌاشْہدَاء عَل الٹّایں وَیََکُونَ ارول عَلَيَکم کَهينا 1185البقرۃ: ١٤۱]؛‏ 
آي: جعلناکم غُدولاً نیارا؛ لتشھدوا علی غیرکمء ویکون الرسول رقیاً 
مُهَیْمِنا عليکمء ومُزکیاً لکم ویبیٹن عدالتکم!'. 

(مظ): تأویل قطجہ قيٍ للأول بالجنةء وللشانی بالنار : أنه أطلعہ اللہ 
تعالی علی ذلكء ولیس ھذا الحكم عامَاً فی حق مَن شھد لە جماعٌ بالجنة 
و بالنار . 

ألا تری أنە لا یجوز أن یُقطع بکون أحد من أھل الجنةء أو من أھل 
النار؛ وإن شھد لە جماعة کثیرۃ؟! بل یُرجی الجنة لمَن شھد لہ جماعة 
بالخیرء ویٛخاف النار لمن شھد لە جماعة بالش*". 


٭ بی بد 


۱۔ وعَنْ اَبي الَسُوّدِء قال: فَدِمْ المَيِيگ مَجَلمْتْ إِلی 
2 الخطاب مات ان جَثارَةَ اتی علی صاجبھا 
خَیْراء فقال عَمَرُ: و 20 پل ا عَلی صَاجبیھا 
شر فقال ئ2 وجتث. قال أبُو لائےَ: فقلت : وما وحت 


.)۱۳۹۲ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦١٤۷ /۲( المفاتیح في شرح المصابیح؟ للمظھري‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


“۲ 


٥ 2 7‏ 7 2 6 َ‫ ٍ سے 71 ۱ہ 7 ٥‏ سے 
ا أمیر المُؤْمنینَ؟ قال : قلتٗ کما قَالَ اَی گل : ١‏ أَيْمَا مُمْ شھد لە 
سے ت٭ ص۳ 1| ۔ “ '١‏ ری سے یر سے س 

ارَبَعَة بخیْرں اَذْخَلهُ ال الحَنة؟ء فقلتا: وثلائڈ؟ قال: اوثلائڈہف 
رہ 2 ۶ سے و 


فقَنا: والنَسانن؟ قسال: ٥واثتانِ)ء‏ ثُلَمْ سأ من الواجد. رواہ 
البخاریٔ . 


٭ قوله : (فأثنی علی صاحبھا خیر؛؟: 
(ن): ھکذا وقع وفي بعض الأصول ١خیرا)‏ و(شراً بالنصب منصوبٌ 
یاسقاط الجار ؛ أی کت وُٹنی بشر('. 


سیأاتی فی (الباب الثامن والخمسین بعد المكة) قولہ ےل : 9لا تَسبُوا 
الأمُوات؛ فإھم فَدْ أَفضَا إلی ما قَدَمُوا). 


]1)۲ 


..۹ /۷)( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۳ھ 












٤‏ ۔ باب 


فضل مَن مات لە أولاذ صغاز 


سر ےے ۱+“ .ا 7 ىْٰ 17 ہ۵ 

۲ ۔ عن انس ظ٭ قال: قال رسول اللہ : ھا من مُلم 

2 
کے س کو کے َ7 ہہ و نے ہے ۱ ہے م6 

وت لهَ ثلائ لم َْلغوا الحنثء إلاّ أُدخلهُ الله الحَنة بفضا 

بر ٤‏ ہہ مم .لے کی 

رَحمَيهِ إِقّاهمْ٢‏ متفق عليه . 


٭ قولہ 5 : ١لم‏ یبلغوا الحنث) : 

(نہ): أي : لم یبلغوا مَبْلغْ الرجالء ویجري علیھم القلمء فی٘کتبَ علیھم 
الحنثء وھو اللاثمء وقال الجُوهھری: بلغ الغلام الحنث؛ آئ؟ المعصیة 
والطاعة(۶. 

(ق): وإنما خصٌھم بھذا الھاولات ای رج ئک ران ستعاے 
اأعظمء انتھی۲. 

ویحتمل أن یقال: إن الأطفال الذین لم یبلغوا الحنث مغفورٌ لھم 
مقطوع لھم بالجنةء مرحومون برحمة لا يُقادر قدرُھا ولا يَتنهُ كَنْهُھاء فبفضل 
رحمته تعالی إیاھم يُدخل والدیھما الجنة . 


.)٦٤۹ /۱( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)٦٤۸ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


ھ٤‎ 


(ق): قیدہ بقوله: ا(یحتسبھم) کما جاء في بعض الروایات"؛ لان 
الآاجور علی المصائب لا تحصل إلا بالصبر والاحتساب؛ وإنما خص الولد 
بثلائة؛ لأن الثلائة أول مراتب الکثرةۃء فتعظم المصائبء فتکثر الاجورء 
وأما إذا زاد علی الثلائة : فقد يَخفٌ أمر المصیبة الزائدۃء کأنھا صارت عادة 
ودِیْدَنا؛ کما قال المُتنبّی : 
کت طارغة الِحَوادثِ م٤ۃ‏ د عترَفتُ بھا فصارّت دیدنا 
وقال آخر : 
ُوْعْتُ بالبین حٹٌی ما أَرَاغٌ ب ۔ وبَالمصّائبِ في أَمْلِي وَجیراني 
ویحتمل أن یقال: إنما لم یذکر ما بعد الثلاثة؛ لأنھا من باب الأخری 
والاًوْلی؛ إذ من المعلوم أن من کثرت مصائبُہ؛ کثر ثوابُہء فاکتفی بذلك 
ئن ذک ر۷ 


اد ×× 


٤ 
سم‎ 


۳- وعَنْ أبي هُرَیرَةَ 4ء قالَ: قالَ رَسُسول الل گلاؤ: 
ولا يَمُوث لَحَدٍ مِنَ المْْلِمِنَ ثَلاََةّ مِنَ اود لا تمَمّْهُ النارُ إ 
َحلَة القَسم؛ متفقٌ عليه. 

دوَتَحِلَةْ القَسَم): قول اللر تعسالی : ان دک إِلا وا رهُما پ4 
[مریم: ۷۱]ء والورود: هُوالمبُورُ عَلی الصّرَاطء وَہُو جِسْر مَنصَوبٌ 
(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند٤‏ (۹/ .)٦٢٤‏ 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٢( 


ٌٴء۰٥‎ 


علی ظھُر جھنم ھنم عَافاناً الله مٹھا. 


٭ قولە: ەإلاً تحلة القسم): 

(ن): هي ما ینحلٌ بە القسےمء وھو الیمین وقد جاء مرا في 
الحدیث : أُن المراد بە قوله تعالی : وا يک إِلاواردُھا مریم: ۷۱]ء وبھذا 
ال ار عہلاوجچھرر العلماء والقسم مقدر؛ أي: واللہ؛ إن منکم وقیل: 
فولہ تعالی : لقَرَيلَک لَحْشَتهْموَلقيوليَثدَلتني رَتَهَنحَلَجَمَاامرم: 
۸. 


حصحص جج ص2 َ۔ 


(ی): وقیل قوله تعالی : کان عَلٰ رَيَك حَتما مَقَضًِا 5٭[مریم :۰ ۷۷]؛ 
قسماً واجبا کذا فّرہ ابن مسعود والحس'۶. 

(ن): وقال ابن قتیبة : معناہ: تقلیل مدة ورودھا قال ؛ و(تحلة القسم) 

۱ ےت : سے . 

تستعمل فی هذا فی کلام العرب: وقیل : تقدیرہ : ولا تجلة القسم ولا تمسّهہ 
لنار أصلاًء ولا را یسیا كتَِلَة القس". 

(ق): کما قیل فی قولە: 
کل اخ مقارقے آرۂ او اك پل الغ اف ان 


أيی: ولا الفزقدان علی أحد الأقوال فیهہ(“. 


.)۱۸۰ /۱٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦٦۹ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢(۔‎ 
.)۱۸۰ /۱٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )۳( 
.)٥٤٦٦ /٦( انظر: ا( المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


١|٥٦ 


(ن): والمراد بقوله ون یکر إِلا واردُھا 1۹مریم: ۱ المرور علی 
الصراط؛ وھو جسر ممدود علیھاء وقیل : الوقوف عندھاء انتھی9. 

قال مُحْيي السنة في امعالم التنزیل): قال ابن عباس ۔ وھو قول 
الاکٹرین -: معنی الورود ھنا : الدخول: والکنایة راجعة إلی النارء وقالوا: 
النار یدخلھا البْرٌ والفاجرء ثم ینجي اللہ المتقین فیخرجھم منھاء والدلیل 
عليه: قوله تعالی حکایة عن فرعون : ٭مَأرريَمُمْ الكَارَ 14ھود: ۹۸]. 

وعن عمرو بن دینار ان نافع بن الأازرق خالف ابن عباس في معنی 
الورودء وقال: لیس الورود الدخول؛ فقرأً ابن عباس : ٹا یئکم وم 
تَمّدُوبے ین دؤت الو حصبث جھٹ اَنشم لھا ورڈورے 1۹6لانیساء: ۹۸]ء 
آدخلھا مؤلاء أم لا؟ ثم قال: یا نافع ؛ أما واللہ؛ أنا وأنت سنرڈھاء وأنا 
آرجو أن پخرجِني اللہ وما آری أنە یخرجك منھا بتکذیبك . 

وقال قوم : لیس المراد من الورود الدخول؛ وقالوا: النار لا یدخلھا 
مؤمن أبدا؛ لقوله تعالی : ٭إِنٌ ایب سَبَقَتَ لَھُم ینا الحسق أزلَیک عتہَ 
معَدون الا شمعوے حسی سا 4للانبیساء: ۱۰١۱‏ ۔ ١۱۰]ء‏ وقالوا: کل من 
دخلھا لا یخرج منھاء قالوا: الورود: الحضورہ لا الدخول ؛ لقوله تعالی : 
وَلماورد ما مدرے *٭[القصص : ۲۲۳. 

وقال عکرمة: الایة في الکفًار؛ فإانھم یدخلونھاء ولا یخرجون منھا . 

وقال ابن مسعود: الکنایة راجعة إلی القیامةء والأول أصح؛ وعليه 
أمل الَُنَة: أنھم جمیعاً داخلون النارء ثم یخرج اللہ منھا أھل الإیمان؛ 


.)۱۸۱ /۱٦١( انظر: شرح مسلم للنووي‎ )١( 


(۷ 


بدلیل قوله تعالی : ۶ شی از نَاَتَقَوا۹امریم: ۲) والنجاۃ إنما تکون مگا 
دخلت فيه؛ ولقوله گل فی هذا الحدیث : (إلا تَجِلَةً القسم". 

وأما قوله: لا کھورے حیسہا 14الانیاء: :]۱٤١‏ قیل : إن اللہ تل 
أُخبر عن وقت کونھم في الجنة أنھم لا یسمعون حَِیسّھاء ویجوز أن یکون 
قد سمعوا قبل ذلك؛ لأنه لم یقل: لم یسمعواء ویجوز ان لا یسمعوا 
حَسیسّھا عند دخولھم إیاھا؛ لأن الله تعالی یجعلھا علیھم برداً وسلاما. 

وقال خالد بن مَعْدَانَ: یقول أھل الجنة : ألم یعدنا ربنا أنا نرد النار؟ 
فیقال: بلی؛ ولکنکم وردتم بھا وھي خامدةء وفي الحدیژث : (نتتول الناث 
للمُؤمن : جُز یا مُؤمِنْ فقَدذ اٌطفاً نورُك لی .٥۷‏ 

وروی عن مجاھد قال: مَنْ حم من المسلمین؛ فقد وردھاء في 
الحدیث : (الحُگی من جهَتمَ وھي حَظّ المُؤمن مّ النَّار۷۷". 

قال الحافظ عماد الدین بن کثیر: روی أحمد فی (مسندہ) عن أَبي سَمیّة 
قال: اختلفنا فی الورود فقال ضا لا یدخلھا مؤمنء وقال بعضھم: 
یدخلونھا جمیعاء ثم يُتجّي الله الذین اتقواء فلقیت جابر بن عبداللء فقلت: 
0ای اونگ فقال : یردُونھا جمیعاء وفی روایة : یدخلونھا جمیعاء 
راف اض ای آننا: فقال: صُگّتا إن لم اکن سمعت رسول اللہ ٌ 


(١)‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (۲۲/ )۲٥۸‏ من حدیث یعلی بن منیةء وھو 
حدیث ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر؛ .)٦٢٦٦٣(‏ 

)٢(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (٢٥٥۷)ء‏ من حدیث آنس بن مالك ظل4ء 
وانظر  :‏ معالم التنزیل) للبغوي (۳/ ٢٠۲)ء‏ وحدیث انس ضعیف چتا. انظر: 
(السلسلة الضعمٰة) .)۳٥۳ ٣(‏ 


۸ 


یقول : الا نیقی ُڑ ولا فَاجڑ إِلاً دخلھاء فتکون علی المُؤْمن دو ت ےاج کنا 
کاٹ علی إِبرَامِيمَ حتّی اك للتار ضچیجا من بَُژدھم ٹم پُنجی اللہ الذین 
انقزاء 7 الظالمینَ فبھا جڑیآ۲۷. 

وروی ابن جریج عن عطاء قال : قال آبو راشد الَروریٔ - وھو نافع 
بن الآزرق ۔: ٭ لا مو حی سا 4[لانبیاء: ٢٤٦]ء‏ فقال ابن عباس: 
ویلك: اُمجنون أُنت ت؟۲ أین قوله: 'یقدم فؤمدہ یوم لق دم تَررَمُمْ اکر 4 
[ھود: ۹۸]ء وضو الَمَجِِي نَا ی جَھَمٌ وَزَدا ۹ء ون قنکرإلاوارٹھا ۴مریم : 
۸ء واللہ؛ [إن] کان دعاء مَن مضی: اللھم؛ آخرجني من النار سالماء 
واأدخلنی الحنة غانما(۶۲. 

ہو بیز 


سی۔ 


۹٤‏ - وعَنْ أبي سَعیدِ الحُْذریٔ 4ء قال : جَاءَّتِ امرأة إلی 
رَسُولِ اللہ قلء فقالتٰ: یا رَسُول ال۱۵ ذُحَبَ الڑجال ؛ بدیثِك: 
َجْمَلٰ اتا من تکَسكَ تما نَأييكَ فید تُعلَهها یکا عَلَكَ اللٗ قَال: 
(اجتَمِمٰنَ يَوْمَ کذا وکذا١ء‏ فَاجتَمَعْنَ فاتاۂ مِنٌ النبیُ لاڈ نَعَلمَمنَ 
گا عَلمَهُ اش ُمٌ قَال: ما مِنكنٌ مِن امْرَأۃِ ندم لَلانَةً یِنَ الوَلّد 
إلاً کانوا لھا ججاباً ىِنَّ التّارہ فَقَالتِ اىْرآأةٗ: وَاثین؟ فَقَالَ 
)١(‏ رواہ اللإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۳۲۸)ء وھو حدیث ضعیف . انظر: ۷(ضعیف 


الجامع | لصغیر) .)٦٦٥٦٦(‏ 
(٢(‏ انظر : اتمسیر ابن کثیر) (۹/ ۲۷۹). 


“۹ 


مر 27 سپ کساٹ ۴10 رک 
رَسُول ال قل 9وَاثنیْن) متفق عليه . 


٭ قوله ٍ: (اجتمعن یوم کذا؛٢:‏ 

(ق): فیه دلیل علی أن الإمام ینبغي لە ان يُعلُم النساء ما یحتَجن إليه من 
أمر أَذيايھنٌء وأن يَخصٌھن بیوم مخصوص بذلكء لکن في المسجد أو فیما 
کان فی معناہ؛ حتی تؤمن الحَلوةٌ بھن فان تمگن الإمام من ذلك بنفسہ؛ 
فعلء وإلا؛ استتھض الامامغ شیخاً یوثق بعلمه ودینه لذلك حتی یقوم بھذہ 
الوظیفةء وفيه دلیل علی فضل نساء ذلك الوقت؛ وما کانوا عليه من الجززص 
علی العلم والحدیث عن رسول اللہ قيُ؛ کما قالت عائشة رضي اللہ عنھا: 
مم النساءُ نساءُ الأنصارہ لم یکن یمنعھن الحیاء ان يَتفْقَهْنَ في الذین(''. 

٭ قولہ پل : (واٹنین): 

(ن): هذا محمول علی آنه قلهُ أوحي إلیه عند سؤالھاء أو قبلهء أو 
بعدہء وقد جاء فی غیر (مسلم): اوراحد۹٥)‏ کے ۳ 

انان بھذا إلی ما فيی (مسند اأحمد)ء (والترمذيی)ء و(ابن ماجه) عن 
أبي عَبیدة بن [عبد] الله بن مسعودء عن أبیە قال: قال رسول اللہ َل: لمَنْ 
قاّمَ ثلاثةً لم يَبْلغوا الحِنْث ؛ کانُوا لهُ جصُناً حَصینا؛. 


7 ع‌ ۶1 2 
قال ابو ذر: قذمت انی [قال : (واثنین٤]‏ قال ابی ض٘ کعب سمند 


.)٦٤٦٤٦ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۲۸۸)ء من حدیث جابر بن سمرة طلہہ‎ )٢( 
.)۲٤٤۴ /۱۱( وھو حدیث ضعیف. انظر : ا فتح الباري) لا بن حجر‎ 


(۳) انظر: 9 شرح مسلم) للنووي /۱٦(‏ ۱۸۱). 
ےھ 


القکاء : قدمت وَأَحداٌ قال : (وواحدا لکن إِنما ذاك عند الصدمَة الأُولی۷٥٥.‏ 

وخرجه عبدّ بن حُمید في (مسندہ) بطوله عن مُعاذ بن جبل؛ ولفظە: 
ہا مِنْ مُسْلِمَین مَمُوٹت لھما ثلاثڈُ من الوَلَد؛ إلا أدخل الُ وَالدِیْہِ الجَنة 
بفضل رَحمتہ إياہُم٤ء‏ قالوا: واثنین یا رسول اللہ؟ قال : (وائْیْن٤ء‏ قالوا: 
وواحداً یا رسول الل؟ قال: ؛(إٌ السٌفٌط لَيَجُژ أگه بسررہ إلی الجَنّہء 
(المّرر: ما تقطعه القابلة من سَرَة المولود. 

(ق): قد استشکل بعضّھمء وقال: إذا کان حکم الائنین حکم الثلائة؛ 
فما فائدة ذکر الثلاثة أولاً؟ 

وھذا إنما یصدر عگن یعتقد أن دلالة المفھوم نصٌ کدلالة المَنطوقء 
ولیس الآأمر كذلك؛ بل ھی عند القائلین بھا من اُضعف جھات دلالات 
الألفاظء وھهذا أیضاً إذا قلنا: إن أسماء الأعداد لھا مفھومٌء والقائلون بە 
ألحقوا هذا النوع باللقب الذي لا مفھوم لە باتفاق المُحفّقینء ثم إِن رفع ھذا 
الإڑشکال ان یقال: لعله أوحی اللہ إلیے بالائنینء ویحتمل أن یقال : إن ذلك 
بحسّب شدّۃ وَجُد الوالدةء وقوّۃ صَبْرھاء فقد تکون مصیبڈ مَن فقدت واحداً 
أو اثنین أشد من فقدت ثلائةء أو مُساویة لھاء فتلحق بھا فی درجتھاا٭. 

[1 


()١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۱/ ٤۲٦)ء‏ والترمذي (١٦۱۰)ء‏ وابن ماجە 
(٦٦٦۱)ء‏ قال الترمذي: حدیث غریب؛ وأبو عبیدة لم یسمع من والدہ. 

(۲) رواہ عبد بن حمید في (مسندہٴ (۱۲۳)ء وھو حدیث حسن. انظر : (صحیح الجامع 
الصغیر؛ .)۷۰٦٢١(‏ 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦٦۹ /٦(‏ 


۱ھ 










۶ ۔ ہایب 

البکاء وا حخوفِ عند ا مرور بقبور الظا مین 

ومصارعھم وإظھارِ الافتقارِ إلی الله تعالیء 
والتحدیر من الغفلةِ عن ذلك 





٥-۔‏ عَن ابْنِ عَمَر طل2: ان رَسُول الل قلي َال لأصٰخابء 
- 7 یر : اس ےج و۶ 
-یَعُنی : لگا وَصلوا الحجْرَ: دِیَار ثمُودَ۔: ١لا‏ تذخلوا علی مَُوْلاءِ 
۔ کے 7 کے یہ مھ ھ 7 7 کا و ےر 7 سے - و۶ 
المُعَذَبِينَ لا ان تکونوا بَاكِينَ؛ فَإِنْ لم تکونوا باكِيںَء فلا تدخُلوا 
و ج ۶ ۔ 
عَليْهِمْ؛ لا يُصیيْکم مَا أَصَابَهُمْ٢‏ متفق عليه. 
: بہنت* ى س ہے 2 رکالم ٥‏ 
وفي روایةِ قال : کا مر رسول ال للا بالحج ےر قال: 
زر ٠‏ سے عم س 5 س‌ 81 2 کََٔ و۶ 2ے 
٦لا‏ تدڈخُلوا مَسَاِنَ الَّذِينَ ظَلمُوا أَنْفْسَهُمْ؛ أنْ يُصیيکم مَا أصَابَهُمْ 
2 2.2 7 7 کے ھن 2 >>اا" سس سم ک ج ى 
الا أن تکونوا بَاکِیناء ٹم قنع رسُول الل َء "ات وأَسرع السَیْر 
حَتّی أَجَارٌ الوادي . 
٭ قولە قل: ٦ن‏ یصیبکم): 
(ن): بفتح الھمزۃ؛ أي: خشیة أن یصیبکم أو حذرَ أن یصیبکم 
کما صرح بە في روایة''. 
)١(‏ انظر: 9شرح مسلم" للنووي (۱۸/ ۱۱۱)ء والروایة لمسلم (۲۹۸۰/ ۳۹). 


ھ٦۲‎ 


(ق): لآن اکٹر المخاطبین والموجودین فی ذلك الوقت کانوا ظالمین 
یں إما بالکفرء وإما بالمعاصيء وإذا کان سببُ العقوبة موجودا؛ 

نعین الخوف من وجود العقوبةء فحَىٌ الما بمواضع المعاقبین أن بحدد 
ابی رگلر و زالانتتاں ریقاف سی کا الد التتارہ زان 
لا یطیل المُكُثٌ في تلك الدیارء ومثله الإسراع في وادي مُحَّر؛ لأن 
أصحاب الفیل ھلکوا ھنالكء فینبغي للمار فی مثل ھذہ المواضع المراقبڈ 
والخوف؛ والبکاء؛ والاعتبار بھم وبمَصارعھم''' 

(ك): فان قلت : کیف يُصیب عذاب الظالمین غیرهمء موا زر واؤںة 
ور أخریٰ 4[الانعام: ١٤٦٢]؟!‏ 

قلت : لا نسلم امتناع اللإصابة إلی غیر الظالم؛ قال تعالی : * واتنوا 

نا اف ات ظلموا ینک خام سے ک4( الانضال : :۷ء وآما الاڈ الاولی: 
سے یز تی یوم القیامةء ثم لا نسلم أن الذي یدخل في موضعء 
ولا یتضرّع لیس بظالم ؛ لان ترك التضرع [فيی موضحع] یجب [فيه] التضرٌُع 
ظلمٌّء وسیاق الحدیث یدل علی البکاء عند الدخول في کل جزء من 
دیارھم . 

قال الخطابی : إن الداخل في دیار الذین اماک | بخسف آأو عذاب؛ 
إذا دخلھاء فلم يَجْلِبْ عليه ما یری من آثار ما نزل بھم بکاءٗ ولم ییعث 
عليه حزناً؛ إما شفقةً علیھمء وإما خوفاً من خُلول مثلھا بە - فھو قاسي 
القلبء قلیل الخشوعء غیر مستشعر للخوف والوجّلء فلا یأمن إذا کان 


.)۴۳٥٣ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۳ھ 


ھذا حاله أن یصیبّه مثل ما أصابھم . 

وفیه دلالة علی أن دیار ھؤلاء لا تسکن بعدھمء ولا تػُخذ وطناً؛ لأن 
المستوطن لا یمکنە أن یکون دھرہ باکیا أہدا. 

قال ابن بطال: ھذا إنما هو [من جهھة] التشاؤم بالبقعة التيی نزل بھا 
سَحٌط اللہ یدل عليه ٭ وَسَكَْٔمَ ف مَسصکن اَْیَ لَلمّا اَنَْہُۂ 4> 
[إبرامیم: ]٥٤‏ في مقام التوبیخ علی السکون فیھاء وقد تشاءم لق بالبّقعة التعيی 
نام فیھا عن الصلاۃ ورحل عنھاء ثم صلی فکراھیة الصلاۃ فی موضع 
الخُس٘ف آاولی؛ إلا أن إباحتہ لف الدخول فیھا علی وجه البکاء والاعتبار 
تد علی أن مَن صلی هناك؛ لا تفسد صلاتہ؛ لأن الصلاۃ موضع بکاء 
واعتبار . 

وزعم الظاھریة ان من صلی في دیار ثمود وھو غیر باك؛ فعليه 
سجود السھو إن کان ساھیأء وإن تعگد ذلك؛ بطلت صلاتهء وھذا خَلفٌ 
من القولء ولیس في الحدیث ما یدل علی ذلك . 

یستفاد منە کراهةُ دخول تلك المواضع والمعابرء وإن کان ولابد من 
دخوله؛ فعلی الصفة التی آُرشد إلیھا النبی گل من الاعتبارء والخوف 
والإسراعء وقد قال قلل: ۷لا تدخُلوا أَرْض بَابل؛ فَإنھا مَلْعُونڈہ('. 

وفی اصحیح مسلم) زیادة حسنة: قال: إن الناس نزلوا مع رسول الله ا 
علی الجچُر أَرْضِ ثمودء فاستقوا من آبارھاء وعجّنوا بە العجینَ: مم 


. رواہ أبو داود ) ۰" من حدیث علي بن أ بی طالب ظؤہ: وھو حدیث ضعیف‎ (١() 
.)۷٦( انظر : (اضعیف سنن أبی داودا‎ 


ھ٤‎ 


النبیُ پل أن بُهَرِيقوا ما اْتقّواء وَعْلفوا الإبل العجينٌَء وأمرھم أن یستقّوا من 
البئر التي کانت تردُھا الناقةً' . 
فیە: النھي عن استعمال أَّار الججُر إلا بثر الناقةء وفیە: لو عجن من 
(ماٹھا) عجیناً؛ لم یأکلەء بل یعلفه الدابةء وفیه: أنە یجوز عَلف الدابة طعاماً 
مم منە الادمیء وفیە: مُجانبة آثار الظالمینء والتبوُك بآثار الصالحین'. 
(ق): آمرہ قلِ بإراقة الماء وعَلّف ما عجن بە الدوابٌ حکمٌ علی 
الماء بالنجاسة؛ إذ ذاك هو حکم ما خالطتہ نجاسةء أو کان نجساء ولولا 
نجاسته؛ لما أتلف الطعام المحترم شرعاً من حیث إنه مالء وإنہ غذاء 
الأبدان وقوامھاء وأمرہ لھم أن یستقوا من بئر الناقة دلیل علی التبثك بآثار 
الأنبیاء والصالحین؛ وإن تقادمت أعصارٌھمء وخفیت آَثارٌعم ؛ کما أن فيی 
الأول دلیلا علی بُغض أھل الفسادہ وِذمٌ دیارھم وآثارھم . 
هھذا؛ وإن کان التحقیق أن الجمادات غیژ مؤاخذات؛ لکن المقرون 
بالمحبوب محبوبٌ والمقرون بالَکروہ والمَبغوض مبغوضٌ؛ کما قال 
کٹیٹر: 
اب لخبےھا الىغودانّحئگی اجب لھا شود الکلاب 
وقال آخر: 
ان علی نر جا تی ای/0 اح تاستر 
وما تِلكَ الَدََار شَعَفْنَ قلبي ‏ علَكِنْ خُبٌ مَنْ سَک الڈیارا 
)١(‏ رواہ مسلم (۲۹۸۱/ ٤٥)ء‏ من حدیث ابن عمر ط8ج. 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی /٤(‏ ۹۰). 


دچھ- 


ففي أمرہ بعلف الإبل العجینَ دلیلٌ علی جواز حمل الرجل النجاسة إلی 
کلابہ؛ لیأکلوھاء خلافاً لمن منع ذلك من أصحابناء وقال: تطلق الکلاب 
علیھاء ولا یحملھا لھم!''. 


سڑسڑھ 


.)۳٥٣ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


کچھ 















ص0 4 9)) ٠ُ‏ . نج 
٢)٢‏ اسیا 

۷)۸۱۰۷ہ)(طء ١‏ : 
سس _ دنہ 2ر 


رت رپے' و ٣ھ‏ 


٦٠۔‏ پایبا 
استحباب ا خروج یومَ ا حخمیس أول الٹھار 
(الباب السادس بعد المثة) 
( فی آداب السفر) 
٦-۔‏ عن کُب بنِ مالثٍ طظ4 : ان اللبِيٌ گل خَرَج في غَرْوَة 
هك يَوْمَ الحُمِیسء وکان يُحبٌ أن بَخْرُجيَوْمَ الحُمِیسِ . متفق عليه. 
وفی روایة فی ( الصحیحین): لقَلمَا کان رَسُولَ اللہ گل يَحَرُج 
إلا'فی یَوْم الخمِیس . 
٭ قوله: (غزوۃ تبوك٤ا:‏ 


(نهہ): (الوك): تثویر الماء بعُود ونتحسوہ ؛ لیخرج من الأرض؛ وبه 


و سجحمیبسبتآت غزوة شر 00 


(قضں): ١‏ تبوكد): من أدنی أرض الشام إلی الحجازء قیل : سُمٌّیت 


.)۱٦١ /۱( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۲۹۱ھ 


بذلك؛ لأن النبي گل وجدھم بَبُوکونَ القدح فی العین ؛ أي : یحرکونہ لیُملاً 
من الماء فقال: اما زلتم تبوکونھا؟)ء فسَمّیت بذلك؛ واشتقاقہ من 
البَوّْكُء وھو الجماء۶”'. 

(تو): اختیارہ گا یوم الخمیس للخروج محتمل لوجوہ: 

اأحدھا: أنە یوم مبارك ترفع فیه أعمال العباد إلی اللہ تعالیء وقد کانت 
سفراته للہ تعالیء وفي اللہء وإلی اللہ فأحبٌٗ أن یرفع لە فیه عملٌ صالح . 

وٹانیھا : أنە أَتمٌ أیام الأسبوع عددا. 

وٹالٹھا : أنه کان یتفاءل بالخمیس فی خروجہء وکان من سُنته أن یتفاءل 
بالاسم الحسسن: وفالخمیسس): الجیش؛ لأنھم خمس فرق: المقدمة 
والقلب؛ والمیمنةء والمیسرةء والسَافَة فیری فی ذلك من الفال الحسن 
حفظ اللہ لەء وإحاطة جنودہ حفظاً وحمایةء ویمکن أنہ قل اختار ذلك؛ 
لاختصاص ذلك الیوم بِحَللق الدوابٹ؛ کما صح عنہ قلي أنه تعالی بَتٌ فی 
الأرض الدوابٌ یوم الخمیسہ ویکون إشارۃ إلی ما مٌَ اللہ تعالی علی بنی آدم 
بنشرھم في البلاد علی ظھور الدوابٌ وتيثُناً بالیوم الذي بدا اللہ خلقھا فیہ 
لمصالح العبادء والل تعالی أعلم بما احتوت عليه العلومٌ النبویة من المعانی 
رالحََاح‌ت ٰ 

(قض): أو لتفاؤله بالخمیس علی أنه ظف علی الخمیس الذی هو 
جیش العدوء ویتمکن علیھم. 


.)٦ /٣( انظر: (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ (٢( 
ھ٠٣‎ 


(شف): أو لأنه بيِحَمّس فبھا الغنیمة 
خرج الحافظ أبو الشیخ عن عاسشة رضي اللہ عنھا قالت : کان 
رسول الله ٹا یسافر یومَ الائنین والخمیس!''' 


٭ جج طط 


۷۔ وعَنْ صخر بن 6ع الغايِدِیٔ الصّحابیٔ ظلہ: . 


ےن الله قَال : داللهَم ارڈ لإٌ تی في بُکورھا)ء وکان إدا ببعث 
سر 5 جیا ا بَعث من أَوَل الگتاز وکان صخ' تاجراء فکان 


کے ِٗ" ا 


تین تغا تخا رَتهُ أوَل النھار فالری وکٹر مال رواہ أبسو داودَ 


سال وقال: حدیث حسن: 


٭ فولہ یڑ : داللھم بارك لأمتي في بکورھا؛: 

(مظ): المسافرۃ سنة فی أول الٹھارء وکان صَحْر یراعي ھذہ السّنْةء 
فکثر ماله ببرکة مُراعاۃ السنةء ولآن دعاءّہ گا مقبولٌ لا مَحالةء انتھی٥.‏ 

قال بعض العلماء : ا( البركة): النمو والزیادةۃء فمعناہ: اللھم ؛ اکثر 
خیر أمتی فی بُکورھا؛ أي: قیامھا وقتَ الصبحء وہذا مثل قوله: (الصٌبْحَةً 
تمْنمٌ الٌّزْقَ۸ء وذلك أن نوم تلك الساعة پُکسل ويْیْلْڈء والبٔکرۃ شباب 


.)۳٣ / ٤( رواہ أبو الشیخ فی (اخلاق النبي وآدابہ)‎ )١( 

.)۳۸۲ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 

(۳) رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۱/ ۷۳)ء من حدیث عثمان بن عفان ط4 وھو 
حدیث ضعیف جذّا. انظر : 9(ضعیف الجامع الصغیر) .)۳٥٣٣(‏ 


سد 


الٹھارء ویکون الإنسان فیھا وادعاً مستریحاء یمکنه القیام بالعملء والسعي 

في الشخلء فإذا قام الإنسان فیھا؛ لم یف نھارہ بشغلء اروي عنہ واؤ: 

لبَاکِرُوا فی طلب الرزق ؛ فان الْعْدُو کے ونجَاح۲۷۸ قال الشاعر : 

گرا صاجتييٗ قبسل القچیسر ‏ إ٥‏ ذاكً النجساح في اللَبْکیسر 
قال ابن عباس ىلث: لا تطلبن حاجة إلی أعمیء ولا تطلبھا لیلاّ وإذا 

گنت الد فطل ارول راد وت اح کی ای کر 

حاجتك؛ فإِن رسول اللہ گل قال : ”اللهُمٌ؛ بَارڈ لأّکتٍي في بُگُورھا. 


سرھڑھ 


)١(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط) (۰٥۷۲)ء‏ من حدیث عائشة رضی اللہ عنھاء 
وھو حدیث ضعیف . انظر : 7 السلسلة الضعیفة) .)۱٦٦۸(‏ 


ھ٢‎ 









وتأمیرھم علی أنفسھم واحداً یطیعوله 


اسیا 
٠‏ 


۸۔ عن ابٔن عمَرَ ئل قَال: قال رسسول الل پل: لان 
النَاسَ بَعْلمُون ِنَ الوحْدَۃِ مَا أعْلمٌْ مَا سَارَ رَاكِبٌ پِلیْل وَحْدَه 
رواہ البخاریٔ . :. 


٭ قولہ ول : ہما أعلم؛: 

[(مظ)]: فی الوحدۃ في السفر مَضرَّۃ دینیة؛ إذ لیس معه مَن یصلي معه 
بالجماعةء فیحرم عن ثواب الجماعةء ومَضوَّة دذنیاویة؛ إذ لیس معه من یُعینہ 
فی الحوائح!'. 

(ط): کان من حق الظاھر أن یقال: ما سار احد وحدہہ فقیدہ بالراکب 
واللیل ؛ لن الخطر باللیل أکٹرء وأن انبثاث الشرٌ فیه آکثرہ والتحُز منہ 
اصعبثُء ومن قولھم: اللیل أخفی لویل وقولھم: أَمُذر اللیلٌ؛ لأنە إذا 
أظلم ؛ کثر فیە الُذرء لاسیما إذا کان راکبا؛ فإن لە خوف جَفْلَّةِ المرکوب: 


ونفورہ من أدنی شيءء والتھوٌي في الوَمْدَةِء بخلاف الراجل؛ انتھی!". 
)١(‏ انظر: ہالمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري /٤(‏ ۲۴۲۷۷. 
)٢(‏ انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی (۸/ .)۲٦۷۸‏ 


۳م( 


ھذا إذا لم تدع حاجة وضرورۃ إلی أُن یسافر الرجل وحدہء فإن عٌ 
لە مصلحة في الانفراد؛ فلا بس بەء قاله البخاريی فی (صحیحہ)ء واستدل 
عليه بحدیث ندب النبی لا الزبیر ظ4 ورواحه إلی الکفّار وحدّہ؟ 
ولھذا نظائر . 


٭ ع بد 


۹۔ وعَنْ عَمْرو بن شعیْبء عن أبی؛ عن جُدہ 4ء 
قَال: قَالَ رَسُول اللہ گل: ۲الرَاکِبٰ شیطَانء والرَاكِانِ شیطانان 
وَالنَلائْةُ رک٤‏ . 

رواہ أبو داودَ والترمذیٔء والنسائیُ بأسانید صحیحةء وقال 
الترمذیٌ: حدیث حسنٌ. 

٭ قوله گل : ۸ الراکب شیطان): 

(مظ): یعني : مشي الواحد منفرداً منھیٌ عنەء وکذلك مشي الائنینء 
فإذا فعل الرجل منھیا؛ فقد أطاع الشسطان في فعل المَنَھیٌء ومن أطاع 
الشیطان ؛ فکأنه هوء فلھذا أطلق قَلاُ اسم عليہ'". 

(حس): معنی الحدیث عندي: ما روي عن سعید بن المُسیّب مرسلا: 
(الميْطانْ يَهُه بالوَاحدِ وبالائنینء فإذا کانوا ثلاثة؛ لم يَهُمٌ بھم). 


. رواہ البخاري (۸۳۳٦١)ء من حدیث جابر طل لہ‎ (١) 
.)۳۸۳ /٤( المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


٭٭٤‎ 


ے ے 


وروي عن عمر ظلہ أنە قال فی رجل سافر وحدہ: آرأیتم إِن مات؛ من 
أسأل عنہ؟۱۴ ٰ 

(خط): المنفرد فی السفر إن مات؛ لم یکن بحضرته مَن یقوم بغسلهء 
ودفنەء وتجھیزہء ولا عندہ مَن یوصی إليه فی مالهء ویحمل ترکته إلی أهله؛ 
ویورد خبرّہ علیھمء ولا معہ في السفر مَن يُعینہ علی الخُمولة فإذا کانوا 
ثلاثة؛ تعاونوا وتناوبوا المِهُنةء والحراسةء وصلوا الجماعةء وأحرزوا الحظ 
منھا(''. 

(قضں): ہ(الرکب؟ [جمع راکب]؛ کصاحب وصحب؛ وقیل: اسم 
عشرۃ من أصحاب الإبل فما فوقھاء والجمع (ارکب)ء والذي فی الحدیث 
لا یصح حمله عليهء إلا أن یجعل اسمَ کلٌ جمع منھم۳. 

(نه): (الرکب) من أسماء الجمع ؛ کنفر ورعط رلھذا صَعرعلی لفظهَ 
وقیل : و جمع راکب؛ ولو کان کذلك؛ لقیل في تصغیرہ رُوَیِکبون!'“. 

جج جا 


سے 


ض سے 7٠‏ ہر حم سے و 
۰ وعن أبی سعید؛ وأبی ھریرة نل قالا: قال رسول 
یں یں ھی سے کت 0لى-:7 گے 2-7-۰ یہ 
الله : (إدا ٌ نە فی سعر فَليْؤَتْرُوا أحدھم) حدیٹ حسن: 
رواہ آبو داود باسناد حسن . 


.)۲۲۲ /۱۱( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 

(۲) انظر: (معالم السنن) للخطابي (۲/ .)۲٦٢‏ 

.)٦١ /۳( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٣( 
.)۲٥٢ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآئیر‎ )٤( 


ك٥‎ 


٭ فولہ یلا : افلیؤمروا أحدھم٤:‏ 

(حس): إنما أمر بذلك؛ لآنھم إذا صدروا عن رأي واحد؛ یکون 
ذلك أبعد من وقوع الاختلاف بینھہ!'ٴ 

(ط): فیه دلیل علی أن الرجلین إذا حَکما رجسلاً بینھما فی قضیةء 
فقضی بالحق؛ نفذ حکمُہ 

قال الإمام الغزالي: إنما بُحتاج لأمیر؛ لأن الآراء تختلف في تعیین 
المنازل والطرق؛ ومصالح السفرہ ولا نظام إلا فی الوحدة؛ ولا فساد إلا 
فی الکثرةء وإنما انتظم أمر العالم؛ لأن مُدیٹر الکل واحدء و لؤکان فہما 
دایة ا الہ لَفسدنا 1۹الانیاء: ٢٤]ء‏ ومھما کان المُدبٹر واحداً؛ انتظم 
التدبیرء وإذا کثر المُدیٹرون؛ فسدت الأمور فی الحضر والسفرء إلا أن 
مواضع الإقامة لا تخسلو عن آمیر عامٔ؛ کأمیر البلد أو أمیر خاصٌ؛ کرٹ 
الدارء وأما السفر: فلا یتعیّن لە أمیر إلا بالتامیر؛ فلھذا وجب التأمیر؛ 
لیجتمع آشتاثُ الاراء. 

وینبغي أن یؤمًروا أحسنھم أخلاقاء وأرفقھم بالأاصحاب؛ وأسرعھم 
إلی الإیثار وطلب المُوافقةء ثم علی الامیر أن ینظر لمصلحة القوم وأن 
سو کما نقل عن عبدالل المَروَزیٗ رحمہ الله : أنه صحبه 
آبو علي الْرباطیٌء فقال: علی أن تکون أنت الأمیرَ آم أنا؟ فقال: بل 
اہک فلم یزل یحمل الزّادَ لنفسه ولأبی علی علی ظھرہ فأمطرت السماء 


.)۲۳ /۱۱( انظر: (شرح السنةٴ للبغوي‎ )(١( 
.)۲٦۸٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


خد 


ذات لیلةء فقام عبداللہ طول اللیل علی راأس رفیقهەء وفي یدہ کساء یمنع 
عنه المطرَّ کلما قال لە: الل الف لا تفعل؛ یقول: آلم تقل : إن الإمارۃ 
لاف فلا تتحکم علیٌء ولا ترجع عن قولكء حتی قال آبو علي: 
وَدِدتُ آنی مُتٌء ولم أقل لە: أنت الآمیر''' 


ہی بد 


وروی یم ںو ٢‏ (خیژ الصّحَابَة 
َرسَعَڈًء وَخَیٴ الگراتا أَرتَمُمائف وَخَیر الجُیُوش آَمَعَةُ آلاف؛ وَلن 
بُغلب اتا عَشر اَلفا عَنْ قَلَ). 

رواہ أبو داودَ والترمذیٔ وقال : حدیثٌ حسن. 

٭ قولہ لل: ٭خیر الصحابة أربعة٤ء‏ قال الإمام الغزالیُ: تخصیص 
الأربعة من بین ثر الأعدادء لابد وأن تکون لە فائدہ والذي ینقدح فيه : 
أن المسافر لا یخلو عن رجل یحتاج إلی حفظهء وعن حاجة یحتاج إلی 
التر دد فیھاء ولو [کانوا ثلائة]؛ لکان المُتردد فی الحاجة واحدا فیتردد فی 
الو ند تی لاد متا می ظط رع [فع[] ار فقہ اس 
الرفیقء ولو تردد فی الحاجة اثنان؛ کان الحافظ للرّخُْل واحداء فلا یخلو 
عن خطرء وعن ضیق القلب . 

فإذاَ؛ ما دون الأربعة لا یفي بالمقصودء وما فوق الأربعة یزید فلا 


یجمعھم رابطة واحدةء فلا ینعقد بینھم الترافق؛ لان الخامس زیادۃ بعد 


.٦۲٥٢ /۲( انظر: (إحیاء علوم الدین؟ للغزاليی‎ )١( 


۷ك 


الحاجةء ومن یُستغنی عنه؛ لا تنصرف الهگّة إليەء فلا تتم المُرافقة معه 
نعم في کثرة الرفاق فائدة الأمن من المخاوف؛ ولکن الأربعة خی للٗفاقة 
الخاصّةء لا للرّفاقة العائة وکم من رفیق في الطریق عند کثرۃ الرفاق 
لا یکلم ولا بُخالط إلی آخر الطریق؛ للاستغناء عنہا'' 

(مظ): یعني: الژفقاء إذا کانوا أربعة خیر من أن یکونوا ثلاثةً؛ لأنھم 
إذا کانوا ثلاثة ومرض احدھمء وآراد أن یجعل أحدَ رفیقيه وَصِیٌ نفسه؛ لم 
یکن ھناك مَن یشھد بإمضائہ إلا واحذء فلا یکفيیء ولو کانوا أُربعة؛ کفی 
شھادة اثنینء ولان الجمع إذا کان أکٹرَ؛ کان مُعاونة بعضھم بعضا أَتمٌ 
وفضل صلاة الجماعة أیضاً اکثر فخمسة خیر من أربعةء وکذا کل جماعة 
خیرٌ مگن اَقلٌ منھم [ولم یکونوا خیرا] من فوقھم. 

(ط): دم قرائن الحدیث؛ یعني: ‏ آریع)ء ود أٗربعمائة)ء و أربعة 
آلاف؛ دائرة علی الأریمء وداٹنا عشر٥‏ ضعف أربع ولعل الإشارۃ بذلك إلی 
الشّدٌۃ والقوۃء واشتداد ظَهْرَانٔیھم؛ تشبیھا بأرکان البناءء ولذلك قال لوط عليه 
لسلام: ٣ار‏ ءاوی رای گی کیٹ 14مرد: ۸۰]ء فھو آبلغم من قوله تعالی: 

کان یک مرش وط 04 لصف: ٤٤؛‏ لن البنیان إنما یشتڈ بالآرکان(۴. 

وفي ( ساس البلاغة: ولقوۃ الحبلء قیل: حَبْل مربوعٌ: مفتول علی 

اُربع قوی؛ ورجل ربْعدٌ ومَرٔبوع ومُرْتبع : وسیط القامةء ومرٗ بقوم يَريَعُون 


.)۳۸۰ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھري‎ )٢( 
.)۲٦۸۵ /۸( انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی‎ (۳ 


ر2 


حجراًٌ وھذہ ربیعة الأشِثاءء وھي الحجر المُرتبعء ورابعني فلان : حاملنيء 
وھو أن یتآخذا بأیدیھما حتی یرفعسا الجمّل علی ظھر الجمل؛ وتربّع فيی 
جلوسہ ٢‏ 

٭ قوله: (من فلة٤:‏ 

(ط): أي: لو صاروا مغلوبین؛ لم یکن للقلّةَء بل لأمر آخر سواھاء 
وإنما لم یکونوا قلیلین والأعداد مگا لا تَعَدُ ولا تحصی؛ لن کل واحد 
ہین ملا الڈلاث ع تریل بَالمَْتنَت آو العْكَترة ار القثلت فپکتھا؛ 
ولأن الجیش الکثیر المقاتل منھم بعضھمء وھؤلاء کلھم مقاتلونء ومن 
ذلك قول بعض الصحابة یوم حُنینء وکانوا اثنيی عشر ألفاً: لن نغلبَ الیوم 
من آ قلََء وإنمسا ابی عن سو قال تعالی : فوَيَزمَ حُتَينْإة 

كيا ٭4[التوبة: ,,١‏ 


رص سك 


ا کرَم سکم لَنُننْ سدء 


سب ےھ 


)( 


.)۲۱۷ : انظر : (أساس البلاغة) للزمخشری (ص‎ )١( 
.)۲٦۸۰ /۸( انظر : اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۹م 












اداب السیر والنزول وا مبیت والنوم ؿ السفر 
ستحباب السُری والرفق بالدواب ومراعاۃ مصلحتھاء 
وآمرِ مَن قصّر ق حقھا بالقیام بحقھاء 
وجواز الإردافِ علی الدابةِ إذا کانت تطیق ذلك 
شر س‌ و 7ئ ۱ سے س-“ 
۲۔ عَنْ أبي هَرَيرَةَ ظ4ء قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ گل: ٢إِدا‏ سَافرتم 
فی الخصب: فاأعطےوا الإیل حَظهَ مِنَ الأَٴ٘ض: وَإِد سَافِرْتم في 
الکذب؛ فَأَسےْغوا عَليْها لیر وَبَادِڑُوا ھا يَقَيهَاء وَإِذَا عَرَسْتُم 
فاجتِبُوا الطریق؛ فانھا طٴق الدُوَابٌء وَمَأوَی الهَوَامٌ باللیل؟ رواہ 
٭ سے ػ٥‏ .۔ ىّ ,وھ 7 ۰ اس 
معنی : (اعطوا اللإبل حَظھا مِنَ الأرْض): أئ: ارْفقوا پھا في السّیر 
لترُعی في حَالِ سُیرها. 
وقوله: ١‏ یْقیّھا؛ٴ: هو بکسر النونء وإسکان القاف: وبالیاء المثناۃ 
7 ىّ ۶ ہر ہ کم ےھ 
من تحثء وھو: المُخٌء معناہ: أَسْ عوا بھا حَتّی تصلوا المَقصد قبْل 
يذّْمَبَ مُخھا بِنْ ضَنْكٍ السَیْر. و۲التَرِیسنْ٢:‏ النزُولُ في اللیْل. 
٭ قوله: ٭حظھا من الأرض٤:‏ 
(قض): أي: من نباتھا؛ یعنی : دعوها ساعة فساعة ترعی۶9. 
)١(‏ انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوی (۳/ ۷). 


‌ً٠ەى‎ 


(ط): لأن اللہ تعالی أنزل من السماء ماءء فأخرج المُششب والکلا 
لرعیھا فلا ینبغی أن يُهُضُم حقّھا منھاء وخصٌ اي ؛ دلالةً علی أن المُحٌَ 
عو گیا بخلاف اللحم ؛ فان السیر سواء کان فی الخصب أو في 
القخط بنقص و بس فإذا کان المُخٌ الذی منه القَرَهٌ وعليه قوَامّھا 
باقیا؛ لا یتطرّق إلیھا ما َقص من حقھاء وفي إذھابه الظلم!''. 

(تو): ومن الناس من یرویە (نقَبّھا) بالباء الموحدة بعد القافء ویری 
الضمیر فيه راجعاً إلی الأرض؛ ویفسر النَقبَ بالطریق٭ ولیس ذلك بشيءء 
وھو من التصحیفات التي زل فیھا العالم فضلاً عن الجاھل . 

(شف): قال فی (الصحاح): تب البعیر بالکسر : إذا رقت أخفافہ: 
وأنقب الرجل: إذا نقب بعیرہء ویمکن أن یجعل ہذا اللفظ بھذا المعنیء 

(ط): انقیھاٴ: علی ما ضبطہ الإمام النوويی یحتمل الحرکات الثلاث 
ان یکون چوہو بەء قال فی (أساس البلاغة): بدّر إلی الخیرء وبادرہ 
الغایۃً وإلی الغایقء جعل ذھابّ التمَي بمنزلة المبادر إلی الغایةء وجاء 
بالمفاعلةء وہبھا) حال منه؛ أي : بادروا یَقیّھا إلی الَقصد مُلتبساً بھاء أو من 
الفاعل؛ أی: ملتبسین بھاء ویجوز أن تکون الباء سببیة؛ أي: بادروا بسہب 
سیرھا نَقَیھاء وأن تکون للاستعانة؛ أی: بادروا نقیّھا مُستعینین بسیرھاء ومنہ 


تر 


الحدیث : ١بَادرًوا‏ بالأَحْمَالِ ستاً: الدُّجَالَء و الرَّانَ؛ الحدیث . 


.)۲٦۸۰ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. ۱۲۹)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ /۲۹٢۷( رواہ مسلم‎ )٢( 


۱ 


ویجوز أن یکون مرفوعاً فاعلاً للظرف؛ وھو حال؛ أي: بادروا إلی 
التقصد مُلتبسین بھا یقیھاء أو مبتدأء والجار والمجرور خبڑٴہ؛ والجملة 
حال؛ کقولھم: قوۃُ إلی فی وأن یکون مجروراً بدلاً من الضمیر المجرور 
اعد : سی الَقصد باقیة اتی والجار والمجسرور حال؛ 
ولیت شعري؛ کیف یستقیم المعنی مع إرادة نقب الحّفٌ؟!9' 

ژوَف رق الفراگق رنراعاة ملعا غات سار رای 
ظط ھی مز لس سی گاب یہ تال 
السیرء فیلحقھا الضرر؛ لأنھا لا تجد ما ترعی؛ سی ہںخ 


تم 
اب ٠‏ 


زرم اکا ررقت وقد جاء في أول هذا الحدیث فی (الموطأ): (إِنْ الله 
فی يجبُ الرفق۸'. 

٭ فوله یڑ : (وإذا عرستم) 

(ن): (التعریس): النزول في أواخر اللیل للنوم والراحةء وقیل: ہو 
النزول أَيٌٍ وقت کان من لیل أو نھار والمراد فی ھذا الحدیث هو الأول؛ 
وھذا ا٘دب من آداب السیر والنزولء آرشد إليه گل ؛ لأن الحشرات ودواتٌ 
الارض من ذوات السٌمومء والسّباعء وغیرھا تمشي فی اللیل علی الطرق؛ 
لسھولتھاء ولآنھا تلتقط منھا ما یسقط رے ایت وما تجد فیھا 
من رِمّة ونحوھاء فإذا عرّس الاإنسان في الطریق؛ رہما مر بە منھا ما یؤذیهء 


.)۲٦۸۰ /۸( انظر اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
ء)٦٥٢٦۸( انظر : (شرح مسلم“ للنوويی (۱۳/ ۹" والحمدیث رواہ البخاري‎ (٢ 


1 


ہے 091 : ۔ ()١(‏ 


٭ بے بد 


٤۔‏ وعن أَنَسٍ 4ء فَالَ: قَالَ رَسُ و الل 8ل2: ٥علیْکم‏ 

بالأنْجَةِ؛ فَإنّ اض تَطٔوّی باللیْل؟ رواہ أبو داودَ بإسنادِ حسن . 

دالذُلْجَةہ : الکَیْرڑ فی اللَبْل۔- 

٭ فولہ پل : (علیکم بالدلجة٤:‏ 

(مظ): یعنی : الزموا الذُْجةء و(الدلجة* بضم الدال وسکون اللام : 
اسم من أدلج القوم بسکون الدال: إذا ساروا أول اللیلء و(الدلجة) أیضا: 
اسم من لڈّلجوا بفتح الدال وتشدیدھا: إذا ساروا آخر اللیل والمراد 
بالڈُلجة ھنا : السیر آخر اللیل ؛ یعنی : لا تقنعوا بالسیر نھاراء بل سیروا آخر 
اللیل أ٘یضاً؛ فإن الأرض تطوی باللیل؛ أي : یسھل السیر في اللیل؛ بحیث 
یظن الماشي فی اللیل أنه سار قلیلاً من المسافة وقد سار مسافة کثیرۃ(. 

(نہ): وتطوی؛؛ أي : تقطع مسافٹھا؛ لأن الإنسان في اللیل أنشط منە 
فی النھاں وأقدر علی المشی ؛ لعدم الحَرٌ وغیرہ". 

(تو): منھم من جعل الإدلاج بالتخفیف للیل کلە؛ وکأنه المَعنیٌ به 
فی الحدیث؛ لأنە عَقه بقوله: ہفإن الأرض تطوی باللیل؟ء ولم يُفْرّق بین 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۹/ .)٦۱١١‏ 


(۲) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري /٤(‏ ۳۸۲). 
(۳) انظر: ۃالٹھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر (۳/ .)۱٤١‏ 


از 


أوله وآخرہ. 

(حس): یکرہ ہے اؤفائل لما روي عن جابر ظلہ قال : قال 
رسول اللہ گل : 'لا تڑسلوا مَوَاشیَکم وصبیّانکم إذا غابتِ الْشُمْسنٌُ حتّی 
یذهبَ فَحْمَةُ العشاء؛ فإن الشْیْطانَ بٛبْعَث إذا غابت الشَمْس حتّی تذھب 
فحخمَة العشاء۲”۷. 


٭ با بد 


٥-۔‏ وعَنْ أَبی تَعْلبَةَ الحْشّی ظلہء قَالَ: کَانَ النّاسُ إِ٥‏ 
لوا مَنْزلاًء تفَوقوا في الشّعاب وَالاأوْدِمَء کَقَالَ رَسُولُ اللہ ئلائ: 
ىإنٌ تَفَرّفكُمْ في مَذہ الشعَاب وَالأَوْدِتَة إِنّمَا ذْلْکُمْ مِنَ الشَيْطَان41ء 

مَْزلوا بَمْدَ ذَلْكَ مَنْرلاً وِلاً اض بَمْضَهُم لی بَعض . رواہ أبو 

داود بإسناد حسن . 

٭ قولہ گل : ہإن تفرقکم في هذہ الشعاب والأودیة إنما ذلکم من 
الشہطان) : 

(ط): قإنما ذلکم؛ وقع موقع خبر 9إن٤؛‏ کما في قوله تعالی  :‏ إِنَ 
ان 0 نک وم التَی المعا لم سو ال عمران: ٢٥]ء‏ 
والترکیب من باب الٹردید - سس الشاعر: 


(١)‏ انظر : شرح الٰسنة) للبغخويی (۱۱/ ۱۹)ء والحدیث روا مسلم (۲۰۱۳/ ۸ء 
من حدیث جابر ط ؤ4 . ٰ 


‌ًھ:٤‎ 


لو مَعَّهاحَج ڑمتثذسواء 

أي : لو مسّھا حجر؛ لسرتهء فإن (إن) زیدت للتوکید وطول الکلام 
و(ما) لتکفُھا عن العمل؛ وأصل الترکیب : إن تفرقکم في ھذہ الشعاب ذلکم 
من الشیطان”'٥.‏ 

(مظ): (الشعاب٤:‏ جمع شعب بکسسر الشین: رکم 
الجبلینء و(الأودیة) : جمع الوادي وھو مَسیل في الصحراءء انتھی 

,۵۸ء بعض الُفقة إلی بعض : آن لا یطمع فیھم کل عدوء 

ویعاون بعضھم نات ما شرل الأزواد فإذا الواجد الغنیُ إذا 
رأی بجنبهە فقیراً مُرمِلاّ؛ یرق قلبٔەء ویتعطف عليه. ۱ 

بقيڈُ مذا الحدیث: فلم ینزلوا بعد ذلك مَنْزَلاً؛ إلاً اض بعضَهم إلی 

٠‏ حتّی يْقال: لو بط علیھم ثُوْبٌ لعَكَهُم۳. 

ع بز 

٦۔‏ وع سَهّلِ بن عَمْرو- وقیل: مل بن الزسیعٍ بن 
عمْرو الأنصّاریٔ المَمْرُوفِ بابن الحَنظَلید وَھو ْ ال بَْعَة َیعَة 
الرّضوَانِ ری قال: مو رَسُول ال للا بہعبر تَذ لق َو 
بىَطنه؛ فقال : موا الله فی هذہ البَھائم الَعَحَمَة فازکوھا 


.)۲٦۸٦ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۴۳۸۵ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


(۳( رواہ ابو داود (۸٢٢٦۲)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح سنن أبي داود) 
.)۲۳٣٣(‏ 


٭ھًَ 


2 7 ۶ - سے 
صالحَة؛ وکلوھا صَالحَةً) رواہ آبو داود بإسنادِ صحیح . 


٭ قولہ ل: ”اتقوا اللہ في ھذہ البھائم المعجمة): 

(الحَوهري): (العجماء): البھیمةء وإنما سیت عجماء؛ لنھا لا 
تتکلمء فکل مَن لا یقدر علی الکلام أصلا؛ فھو أعجمُ ومُستحْجِمٌء انتھی”١.‏ 

یعنی: أن ھذہ البھائم سحُرھا لکم؛ وِدُلَلھا؛ لتنتفعوا بھا رْکوباء 
وحَثلاًء وأکلاًء وأمرکم براعاة حقھا من العلف٠‏ والسّفّی؛ وغیر ذلك 
وی مُعْجَمَةٌ لا تقیر علی الإخبار عن حالھاء فارکبوھا قویةء مُطیعة 
صالحة للرکوب؛ لا یکون بھا إعیاءٌ شدیدء واذبحوها للأکل إذا کانت 
صالحة لە؛ بأن تکون حلالاً ینتفع بلحمھاء فیکون فی ھذا النھی عن ذبح 


الحیوان لا لغرض شرعيٗ . 
بر بد 
۷ ۔ وعن بی جَعْفر عبیالل بن جَعْفر ئل قال اٌردفنی 


رَسُولْ اللہ گل دَاتَ وم 07 َأَسَو إِلِیٌ حَیِیٹاً لا أَحَدّٹ بہ أَحَدا 
تھی وکان اح ما سُتَتر یه رَسُول اللہ پل لحاجته علَفت 
أو حائۂ ُش نَخْل؛ يَعُني : حَائط نَخُْل یوساوکامسرہ 
وزاد فیه البَرْقانيٌ باسسنادِ مسسلم بعد قولِه: : حائۂ ئش نَخُل: 
فَدَخَلَ حَائِطا لِرَجُل مِنَ الأَنصَارِء اذا فی جَمَلٌء فلا رای 


)١(‏ انظر: (الصحاح) للجوهھري /٥(‏ ۱۹۸۰)ء (مادة: عجم). 


۵َٛ 


رَسٌسول ال گلا ؛ جَرْجَرَ وَذرَفَتْ عَیْنَاءُ فَأتَاہ اللبیُ 8ء هَمَسَمح 
سَرَاتهُ - أی: سنامَة ۔ وَذفرَادٌ فَسَكنٌء فقسال: لمَنْ رَبُ هذا 
الحَمَلِ؟ لمَن ھٰذا الحَمَل؟۱ء فَحاء فتیٌ مِن الانصار فقال: ہٰذا 
لي یا رَسُولَ ال فقال: ٢‏ فلا 2 ال في مَذْه البَهِيمَةِ الََي 
او ویم شکو إِلَیٗ أَنكَ تجیعُه وَتدَيه. 

ورواہ أبو داود کر وایة البَرفَانیُ : 

قولهً: ا ذفرا49: هو بکسے الذال المعجمة وإسکان الفاءء 


وخرالفظ مفرڈ وٹ , اقَال لَمَل اللََة: : الذّذء ی: المَوْضے الذي 


٥‏ +٭ ٠‏ ص 7 - ح 

کی البُٔعیر خلف الاذنِ 
+٭٭ وو و 7 ۸ و 
وقوله: 6ندَيةه): أي: تتعبه 


٭ قولہ گي: (مدف؛: ہو بفتح الھاء والدال: ما ارتفع من الأرضء 
وہالحائش؟ فُمّر بحائط النخلء وو البستانء ویقال أیضاً: حش وحَش بفتح 
الحاء وضمھا. 

فیه : استحباب الاستتار عند قضاء الحاجة بحائطء أو وَمْدةء أو مَذّف؛ 
ونحو ذلك؛ بحیث یغیب جمیمٌ شخص الإنسان عن أَعین الناظرین وهو سُنةُ 
مؤکدہ . 

٭ قوله: (جرجرا: 


(الج وه ريٌ): (الج'جرۃ): صوت یرددہ البعیر فی حنجرتە؛ فھو بعیر 


۷ 


جَرْجارء کما یقول: ثرثر الرجل؛ فھو ٹرثار”'. 

(نه): هي صوت البعیر عند الضجر. 

٭ قوله: (فمسح سراته٤:‏ 

(نه): سَراةۃ کل شيء : ظھرہ وأعلاہ انتھی۳. 

فيه : بیان کمال رأفتہ ورحمتہ ُء وآنہ بعث رحمة للعالمینء فانظر 
کیف آتاہ لا بنفسه الکریمةء ومسح ظھرہ وسَنامهہء وسکنہ: وأمر صاحبه 
بالإحسان إليه . 

وفیه: النھئ عن اُذی الحیوانء والأمر بالقیام بحقھاء وفيه: معجزةۃ 
ظاھرۃ لرسول اللہ پل فی شکوی الحیوان الهمٌ إليه. 

روي عن أبي ھریرۃ ظلہ قال : دخل النبیٗٔ قُِ حائطاء فجاء بعیر فسجد 
لہه٢,‏ 

وعن ثعلبة بن مالكء وجابر بن عبداللہء ویعلی بن مَۃء وعبداللہ بن 
جعفر قال : کان لا یدخل أَحدٌ الحائط ؛ إلا اشتد عليه الجمل؛ فلما دخل 
عليه النبيٌ ےگ دعاہء فوضع مشفرہ فی الأارضء وبرك بین یدیەء فخطِمَهُ 
رتالۃ ساہے< اتا والأا٘ض شيءّ؛ إلا یعلم أني رَسول الل؛ إلا عَاصِي 


)١(‏ انظر: (الصحاح للجوھري (۳/ ۹٥۱۲)ء‏ (مادة: فعع). 

.)۲٥٢ /۱( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 

(۳) المرجع السابق (۲/ .)۳٦٣‏ 

ء)۷٦‎ /٦( ۔ کشف الآستار) ورواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ ۲٥٥٢( رواہ الہزار‎ )٤( 
. من حدیث السیدة عائشة رضي اللہ عنھا‎ 


۸ 


الجِنٌ والانس۲۷. 

وفی حدیث الجمل : أن النبي قلُ سال عن شانہ فاخبروہ أنھم آرادوا 
ذبحەء وفی روایة : ١(إنه‏ شکا إلیُ أَنکم أرَذتم ذْحَهُ بعد أنِ استَعْمَلَُموهُ فی 
شَاقٌ العَمَلِ مِنْ صٍغرہاء فقالوا: نعم 

وذکر القاضی عیاض أنە قلٍ قال لفرسهہ وھو فی بعض الأسفار: الا تبرے 


۔ بارك الله فيكَ - حمّی فرع مِن صّلاتنا) وجعله قبلتہ فما ح/ٴك عضو منه حتی 


ض 


۸- وعَنْ أَنَس ظل4ء قال: کت إِذَا نرَلتا مَنْزلاء لا سح 
حتی نَخُلٌ الرّحَالَ. رواہ آبو داو یإسنادٍ علی شرط مسلم ۔ 

وقوله: (لا نسبتم: أَي: لا نصَلی التافلةً ومعناہ: أنً مع 
جرٴصنا عَلی الصّلاۃِ لا نْقّدُمُھا عَلی حَط الرّحالِ وَإِرَاحَةِ الّوابٌ . 


٭ قوله  :‏ کنا إذا نزلنا منزلاً؛ لا نسبح حتی نحل الرحال): 
(خط): پرید لا نصلی سُبْحة الضحی حتی نخْلٌ الڑحالء وَنْچمٌ 
المَطیْء وکان بعض العلماء یستحب أن لا يَطعَم الراکب إذا نزل المنزل 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۳/ ۳۱۰)ء من حدیث جابر بن عبداللہ ىؿٍّهٗء وو 
حدیث حسن . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) (۹ .)۲٤٥٤‏ 
(٢‏ 9 8ؤ 8“ (المصف) ۵٦(‏ ۳۱۷) من ححدیث عبدالل بن 


حتی يَعْلِفَ الدابةء وأنشد لي بعضَھم : 
ت: 7 و و٥‏ ہسوے 2 ۶ سے 3 ى ٠‏ 
حق المَطيّتة أن يُہدا بِحَاجہھا لا أ٘طعِمُ الضیْفَ حتّی أعَلِفَ الفرسا 


انتھی ۲۰ 


سڈسڑھ 


.)۲٢۸ /۲( انظر: امعالم السنن؟ للخطابي‎ )١( 


٥۱٥ 





: او کل“۔“ : نے س 
في الباب أحادیث کثیرة تقمتأ؛ کحدیث : (واللَ في عوْنِ 


اس 


سے ِ َ2 7 ر3 ٥‏ 

٠ ٥ ۰ 7 ٥‏ 00ر . ہے صساو ٭ 
العَد مَا کان العبّد في عوْتِ اأخیه) وحسدیت . کل معروف 
صدقةا وَاَشباد ھھما. 

سہم٭ً سے بھ ا ہت رم“ ْ٥‏ 
۹۔ وعن أبی سَعیدِ الخدریٔ ط4 قال: بَیْنما نحْن فی 
و . ررے ےھ لے ۔ سے ب8 ٌ2 کا جو 1ے ,ڑ2 سر کے ہے 1 
سفر؛ إذ جاء رُجل علی رَاحِلغ لەء فجَعل یَصرف بَصرہ یَمینا 
سے سے ٠‏ ہ+؛,)ٴ|ہ“ ہ_ے۔ 2 بل ےےااٹ 7ھ ٌ 9 و 0900 ئ َ ۲ 
وشمالا فقال رسول اللہ پل : مَنْ کان معَه فضل ظھر ؛ فلیَعَد بهِ 


و و ٤+‏ ہ۔۔ ٥‏ ٌ کل لج کت : و 7.. ط۔ 
علی مَن لا ظھرَ لەء وَمَن کان لە فضل زاد؛ فلیَعَد یه علی مَنْ لا راد 


09 رو ےئ م6کے یےے 
لە۲ء فذکر مِنْ أصناف المالِ ما ذکرہ حتّی رابنا أنه لا حَقٌ لاحد 


ِنّا في فَضُل. رواہ مسلم. 
حدیث أبيی سعید مضی شرحه في (الباب الثاني والستین في الاإیثار). 
جج طز 
۰-۔ وعَنْ جابر ظی4ء عَنْ رَسُسولِ اللہ 8: الہ راد أَنْ 


مم اص ئ) ںیم ے۔ ۔٥م۔‏ کی وج ا 5 ٠‏ 
َغزٰوٗ فقال: يَا مَمُشرَ المُهَاجرِینَ والأنصارِا إِنْ مِنْ إخوانکم 


أٰٴ'ً 


قوْمآ لَیْسَ لَهْمْ مَالء َلا عَدِیرةء فَلْضم اَحَدَم إِلَيْه الرَجُليْْ لین و 
الثلائة ٤ء‏ فا لَحَينَِنْ ظھْريَوله الا عُفبةٌ؛ یعنی کنل اَی 
قال: فَضَمَمْتْ إِلَيٗ الین و لال مَا لي إِلأً عَقبَةٌ کَعَُِ أَحَيْمم 
مِن جَمَلي . رواہ أبو داوم 

۷۔ وعنہء قال: کانَ رَسُول اللہ گل بََحَلُ في المَسیر 
َْرجي الضحِیف: وَمْرْدِفُ: وَیَدْهُو لە. رواہ أبو داودَ بإسناد حسن. 

٭ قوله: (فما لأحدنا من ظھر یحمله إلا عقبة کعقبة)؛ یعنی: لم 
یکن لأحدنا دابة ینفرد برکوبھاء وإنما کان لائنین وثلاثة منا مرکوبٌ نتعاقب 
فی الرکوب [واحدا] واحدا. 

(الجَوهریٔ): عاقبت الرجل فی الراحلة : إذا رکبتٗ أنت مرّۃء ورکب 
هو مَوَةَء والعٰقبة : النَوبة'٢.‏ 

٭ قوله: افیزجی الضعیف): بالزاي والجیم . 

(خط): أي: یسوق بھمء یقال : آزجیت المَطِيّة : إذا حُثٹتھا فی المّوْق!". 

٭ قولە: (ویردف) قال انس بن مالك : کان رسول اللہ قٌُ إذا غزاء أو 
سافر؛ رَدِفَ کلٌ یوم رجلاً من أصحابہء رواہ الحافظ أبو الشیخ الأأصبھانث(". 


٣ 


)١(‏ انظر: (الصحاح للجوھري (۱/ ۱۸۵)ء (مادة: عقب). 
)٢(‏ انظر : 6 معالم السنن) للخطابي (۲/ .)۲٦۹‏ 
(۳) رواہ أبو الشیخ فی ( أخلاق النبي وآدابہ) .)٦٤ /٤(‏ 


7-1 





۷۰۔ با 


ما یقول إذا رکب ذابَنّه للسُفر 








٭ قال اللہ تعسالی : ٭وجمل لم من اَلْعَلكٰ وا لانعاتر ما ترگیوں لیب) 
موا على ظھورو ٹم تلکروا عم ری إذا اسٹویخ عل ویٹولوا سُبَحانَ 
ألزی سر لا خدا وَنا کنا لہ مرن (8) وَانا ا رتا لفن ۹ 


.]١٤ -۱١ [الزخرف:‎ 


(باب ما یقوله إذا رکب دابته للسفر) 

٭ قال اللہ تعالی : ٭وحمل لکر من الْعك والانعار ما تَکبون 14الزخرف: 
۷٢۲‏ 

الم ٭ : السفن؛ أي: ذلُل السۓن والأنعام رت جا ویسٌرھا؛ 
لأکلکم لحومّھاء وشریکم ألباھاء ورکویکم ظھورّھا؛ ولھذا قال: ‏ إِت_تَوْا 4 
متمکنین واقفین فعَل ہو ؛ أيی: ظھور ھذا الجنس؛ مرن 4؛ أي: 
ُقازتہی زار لا سے الله آناع2اء ماقدرناعليه. 

قال ابن عباس طلء وقتادةء والمٌّدٌي؛ وابن زید: مفَرینَ ۴“ مُطیقین ء 
وقولہ: للَمقَِاْنَ ؛ أي: لصائرون إليه بعد مماتناء وإليه سیرنا الأکبر 
وھذا من باب التنبيه بسیر الدنیا علی سیر الآخرة؛ کما نبّه بالزاد الڈنیوي علی 


او ری 


الزاد الأآخروی فی قوله: ارک حَبر الا اللَمویٰ 48[البقرۃ: ۱۹۷]ء وباللباس 
الدنیوي علی الأخروي في قوله : 'وَرِدِمًا وَلیاس النقویٰ 14الأعراف: .'(]٢٢‏ 
(م): السغر |ما في البحر واما في البّڑ فالحصامل في الاول: ہو 
السفینةء وفی الثانی : الأنعامء قال أبو عبید: والتذکیر في لظہُورہ 4 لقوله: 
ما أيی: ظھور ما ترکبونہء ومعنی ذکر نعمےة اللہ : ان یذکروھا في 
قلوبھمء وهو ان یعرف آنه تعالی خلق وجة البحرء وخلق الریاحء وخلق جزم 
السفینة علی وجه یتمکن الإنسان من تصریف ہلہ السفینة إلی اي جانب شاء؛ 
[فإذا تذکروا أن خلق البحرء وخلق الریاحء وخلق السفینة علی ھذہ الوجوہ 
القابلة لتصریفات الإنسان وتحریکاتہ] لیس ذلك من الإنسانء وإنما هو من 
تدبیر الحکیم العلیم القدیر عرف أن ذلك نعمة عظیمة من الله تعالیء فیحمله 
ذلك علی الانقیاد لطاعتہء وعلی الاشتغال بالشکر لنعمه التی لا نھایة لھا 
وتحقیق القول فی قوله : ٭ وَتولراً سَبَحَا الّدِی سَخر لَنَاهََدا4۴[الزخرف: 
۳ أن الدابة العی یرکبھا الإنسان لا بد وأن تکون آکثرَ قوۃ من الإنسان بکثیرء 
ولیس لھا عقل یھدیھا إلی طاعة الإنسانء ولکنە سبحانہ خلق تلك البھیمة 
علی وجه مخصوصة فی خلقھا الظاھرء وفي خلقھا الباطنء یجعل فیھا هذا 
الانتفاعء فإذا تأمل الإنسان فی ھذہ العجائب؛ وغاص بعقله فی بحار ھذا 
الأسرار؛ عظم تعجبه من تلك القدرة القاھرةء فلا بٔذٌ وأن یقول : سبَحَیَ 
دی سَكَر لَاهدا4[الزخرف: ]٣۳‏ ووجه اتصال قوله: ابا ریت لفاون ۹4 
[الزخرف: ]٤١‏ ہما قبله: ان رکوب الفلك والدابة تعریض للنفس علی الھلاك 


.)۳۰٣ /۱۲( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )١(_. 


)>ہ| 


فوجب علی الراکب أن یتذکر الموت٠‏ وآنه مُنقَلِبٌ إلی اللہ غیر مُنْقَلِب من 
فضائه وقدرہ('. 
٭×٭ جا جد 


کی 


۲ وعَن ابْنِ عَمَرَ ىل8ل: ان رَسُول اللہ قللُ کان إذا اسْتوّی 
لی بَیرِہ خَارِجاً إلی سَفر؛ کر تَلاثاء ثمٌ قال: ۲سُبْحَانَ الِّي 
سَكُر لا ا وَما کنا لہ مُقرنيينَء وا نَا إِلی رَكتا لَمُنقَلِبُونَ. الله 
ان مسر ہذا البِيرٌ وَالتَقوی٠‏ وَیِنَ العَمَلِ ما ترٔضی 
اللهُهَ مَ مَوْنْ عَلیْتا سَفرناً مُذاء وَاطو عنا بُعْدَهٌ. َژْ الش بب 
فی المّفرء وَالخَلیفۃ فی الأمْل. اللهُ إِني مود بِكَ من وَعُثاءِ 
المّفر؛ وَکابَة المَنْظرِء وَسُوہِ المُنْقلبٍِ في المَالِ وَالأمْلِ وَالوَلكِ؛ء 
ا جع َالْهُنٌََ ورَادَ فِيھنٌ: ١‏ آیون تایون عَایدُوذء لرثا 
۵ مِدُون)؛ رواہ مسلم. 

معنی ا مُقرنین): مُٔیقسینَ. (والوَعُثا: بفتح الواوِ وإسکانِ 
العین المھملة وبالثاء المثلثة وبالمسدہ وَھی : الشُدٌة. وَدالکابۃ) 
ِالمَء وَهِي: تََي الس مِنْ حُزنِ وٗنحوہ. (والمتقلبُ): المَرْجع. 


2 
حامد 


٭ فوله مرن ننَ گ8[الزخرف : 58 


(قض): أی : جیب سس فیه : اعتراف بعجزہ وأن تمکنە من 


.٦۱۷۰ /۲۷( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )١( 


7ت 


الرکوب عليه بإقدار الله تعالی؛ وتسخیرہ إیاەء ول مفَوَ٭ ؛ أي: راجعون 
إليەء وفيه تنبیڈ علی أن السفر الأعظم الذي الإنسان بصددہ هو الرجوع إلی 
الله تعالیء فھو احق بن يهتمٌ بەء ویشتغل بالاستعداد لە قبل نزوله('. 

(تو): وجه المناسبة بین القولین : ان نقول: لما لقن عبدہ شکر ما اُنعم 
عليه من التسخیر والتمليك؛ وأمرہ بالاعتراف بکونے قاصراعن تسسخیر 
ما شخر لە من مراکب الب والبحر ؛ سس میں 
ویعلم أن استواءہ علی مرکب الحیاة کاستوائہ علی ظھر ما سُخُر لە؛ لم یکن 
فی المبدأ مُطیقاً لەء ولا یجد في الہُنتھی بُذا من النزول عنهہء ثم لیتذکر 
برکوب مراکب الأحیاء؛ وعنه مَعْدِلُ رکوبَ مراکب الأموات؛ ولا محید عنه. 

٭ قولہ 5 : دالبر والتقوی) : 

(ق): قالبر؟: العمل الصالحء أو الخلق الحسنء وفالتقوی: الخوف 
الحامل علی التحژُز من المکروہ!؟". 

(ط): وہ واطو عنا بعدہ) : عبارة عن تی سور اھ جن و القوۃ له 
ولمرکوبەء وأن لا یری ما یُزعجُہ ویُوقعه فی التعب والمَشقة'. 

(تو): ۃالصاحب): هو المُلازمء وأراد بذلك مُصاحبة اللہ إیاہ بالعنایة 
والحفظء وذلك ان الانسان اکثر ما ی سی و والاستظھار 
بەء والدفاع لما ینوبہ من النوائب؛ فنبه بھذا القول علی حَسْن الاعتماد عليهء 


.)۹٤١ /۲( انظر: ٢تحفة الآبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


.)٥٥٤ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۸۹۴۳ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


ً٥أ_‎ 


وکمال الاکتفاء یه4 من کن صاحب سواہ و الخلیفة) : هو الذي ینوب عن 
المُتخلف فیما یستخلفهہ فی4 والمعنی : نت الدي اُرجوہ وأعتمد عليه فی 


غیبتی عن أ٘ھهلي ؛ أن تلم شۂ شعثٹهھم وتقّف اوَدَمم وتداوی سَقَيمَھم وتحفظ 


علیھم دینھم وأمانتھم . 
تکرارھما فی الشریعة(؟. 


(نہ): ہ٦‏ الکابة: تغیر النفس بالانکسار من شدة الهَمُ والخُزنء 
وقیل : المراد منە الاستعاذۃ من کل منظر يُعقبُ الکابة عند النظر إليه''. 

قال فی (الفائق) : (سوء المنقلب): ان ینقلب إلی وطنەء فیلقی ما یکتئب 
منہ من أمر أصابہ فی سفرہء وما یَقَدمُ عليه؛ مثل أن یعود غیرَ مَقضِيٌ 
الحاجةء أو أصابت ماله آفڈء أو یَقدم علی أهلهء فیجدھم مرضیء أو قد فقد 

(ق): 8ایبون٤:‏ جمع آیب؛ وھو الراجع بالخیر ھناء وفتائبون٤:‏ 
جمع تائب من الذنب؛ وقد تقدم القول في توبة الأنبیاء في الحدیث الاول 


۲۴) 


من (باب التوبة)ء و(عابدون)؟؛ آئ خاضعون ارت و(حامدون)٢؛‏ 
اي : مُثنون عليه ہصفات کماله وجلالہ وشاکرون عوارف إفضالہ(“. 


.)٥٥٤ /۳( انظر: (المفھم؟ للقرطبی‎ )١( 
.)۱۳۷ /٤( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۷۱//٤١( انظر: ا الفائق فی غریب الحدیث٢ للزمخشري‎ )۳( 
.)٥٥٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


۰"۵۷مھ 


(ط): ا لربناٴ یجوز ان یتعلق بقولے: (عابدون)؛ لآن عمل اسم 
الفاعل ضعیفٗء فیقوَی یه4 أُو ہب (حامدون)؛ لیفید التخصیص ؛ أى 
نحمد ربنا لاانحمد غیرہ وھذا أولی؛ لآنه کالخاتمة للادعاء”۶. 


بج بد 


۳- وعَنْ عبوالله بن سَرْجسَ ظل48ء قال : کان رَسُول اللہ گلا 
ِ٥ا‏ سَافَرَ يَتَعَوذْ مِنْ وَعُثاءِ المَفرِء وَکاب المُلقلب؛ وَالكَسور بَمْدَ 
الكَوْنِء وَدَغُوَّۃِ الكَظلومء وَسٌ ےو المَْظَرِ في الأَخْلِ وَالمَال. رواہ 
سلم: 

مُکذا هو فی (اصحبح مسلم۱: الحَوْر بَمْدَ الکَوْنِ بالنونء 
وکذا رواہ الترمذیٌء والنسائیٌ 

قال الترمذي : ویْرُوّی : (الکوْر؛ بالراءء پإسیی 

قال العلماء : ومعناہ - بالنون والراءِ جمیعا جم -: الرّجوع مِن 

سْتقامَة او الرَادۃ إِلَی اللقص . 

قالوا: وروایڈ الا مَأَخُوذةٌ مِنْ تکویر الیمامةء وَھُو لَقه 
وَحنلھاف و را اقرت و الکزور فا کات وت کنا نا 
وُجد وَاسْتَقرٌ. 

.)۱۸۹۳ /٦( انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۱١( 


م۸“ 


٭ قوله : (الحور بعد الکو ن): 

(ن): مکذا فی معظم النسےع من (صحیح مسلم): (بعد الکون١ء‏ 
النونء بل لا یکاد یوجد في نسخ بلادنا إلا بالنونء وکذا ضبطه الحُفاظ 
ال تقر 8 

قال إبراھیم الْحَرْبىٌ : یقال: صوابه (الکور)ء قلت : لیس کما قالء 
بل کلاھما روایتان ذکرھما الٹرمذیٔء وخلائقٌ من المحدثینء وأبو عبید 
وخلائنٌ من أھل اللغة والغریب؛ وروایة النون مأخوذۃ من الکوٴنء مصدر 
کان یکون کوناً: إذا وُجد واستقرٌ . 

وسٹل عاصمٌ عن معناہ فقال: ألم تسمع قولھم : حار بعد ما کان؟ أي : 
إنه کان علی حالة جمیلةء فرجع عنھا. 

قال الترمذیُ بعد أُن رواہ بالنون: یروی أیضاً بالراءء وکلاھما لە 
وجهء قال: ویقال: هو الرجوع من الإیمان إلی الکفر أو من الطاعة إلی 
المعصیةء ومعناہ: الرجوع من الاستقامة أو الزیادة إلی النقص؛ وروایة 
الراء مأخوذۃ من تکویر العمامة زیر تار حعھا: 

قال المَازٌریٔ: معناہ عن الجماعة بعد أن کَتّا فیھاء یقال: کار عماممتّ: 
اذا رداجات ا بات ت2 ا ھرٹ ان آت کل ار کا بط 
صلاحھا؛ کفساد العمامة بعد استقامتھا علی ال رأس”۶. 

٭ قوله: (ودعوۃ المظلوم): 

(ن): أي: أعوذ بك من الظلم؛ فإنه یترتب عليه دعاء المظلوم الذي 


.)۲۱١١۱ /۹( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


"۹ 


لیس بینە وبین الله حجاب: ففيه التحذیر من الظلم ومن التعرٌض لأسبابه'٥.‏ 
(ط): فإن قلت: دعوۃ المظلوم محترز عنھاء سواء کانت في السفر_ 
و فی الحضر. 
قلت : کذلك الحَوْر بعد الکورہ لکن السفر مَظِنَة البلایا والمصائبء 
والمَشقَة فیە اکٹر تحت 890 


٭ ہے +×ھ 


۹۷٤‏ - ون عَلِي نيت قسال: شوڈت عَلِي بن اي 
طالب لہ آنی بد ابو لھا فلگًا کا وضع ا رَجْلهُ في الڑکاب قال: 
20 فلا اسُتوّی عَلی ظَھُرھاء قال : الحَمْد للہ کو ےہ 
لا مُذاء ومَا کنا لَهُ مُفَرِنينَء وَانَ إ لی رٹنا لمُنقِيُونء ٹم تہ قال 
الحَمْدُ شر ثلاث مََاتٍء ثُمٌ قال: اللہ أَکَبرْ ثلاث وب تہ 
قال: سُبْحَانكَ إِتي ظَلَمْتْ نفٛسيء فَاغْفِز لی إِنَُ لا بَفْرْ الڈنُوبَ 
ااٌ أنْتَ ثُوٌ ضَجكَء قَقیلٌ: یا یی المُؤْیىينَ! مِن اي 7 
ضحکت؟ قال: رٹ اي ق4 فَعلَ کما فَعَلتُ ثُمٌ ضَجك 
فقلت : 29-3800 الله! ا من آئ شیْءِ ضجکت؟ قال: ٢إ‏ 


سے 
کو 


ر 
مُبْحَانه َعْجّبُ مِنْ عَبْدِہ إذا قال : اغِفِرْ لي ذنوبیء اگ لا بلفہ 


.)۲۱١١ /۹( المرجع السابق‎ )١( 
.)۱۸۹۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


٘۰ 


٤ھ‏ و کے ۲ ۹ے 
الذنوت عیري) رواہ ابو داودَ والترمديٌ؛ وفقال : ْذرث حسن 
٠‏ ۰ ۰+ ۶ 7 : ا 2 
وفی بعض النسخ : حسن صحیح . وھذا لفظ ابي داود. 

٭ قولہ قل: (یعجب من عبدہ؛: 

(نه): إطلاق التعجّب علی الله تعالی مجاژ؛ لُأنە لا یخفی عليه 
أسباب الأشیاء؛ والتعجُب مگا خَفی سبہ؛ ولم یُعلم؛ فتاویله: أن الادّمىٌ 
إنما یتعجّب من الشيء إذا عظم مَوْقعہ عندہء فأخبرھم قُ بما یعرفون؛ 
لیعلموا مواقع هذہ الأشیاء عند اللہ وقیل : معنی اعجب ربك)؛ أي: 
رضی؛ فاثابس گا ععا نخادا ولیس بعجّب فی الحقیقة؛ والأول هو 
الوجھ(١١.‏ 

(ط): التعجّب منە سبحانە عبارۃ عن استعظام الشيءء ومن ضحك 
رسول اللہ ِء وہو قَا وافق الرّبٌ تعالی فیە'”. 
اللفظ ؛ فإنھما متباینان فی المعنی؛ وذلك لان الضحك من اللہ سبحانه یُحما 
علی کمال الژضا عن العبد وإرادة الخیر بمن یشاء اُن یرحمه من عبادہ'ٴ“'. 


.)۱۸۰١ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 

(۲) ما بین معکوفتین من 9شرح المشکاة6 للطیبي . 

.)۱۹۰۱ /٦( انظر : 9شرح المشکاة) للطیبي‎ . )٣( 

)٤(‏ وقد تقدم التنبيه علی أن الضحك والغضب والتعجب وغیرھا من الصفات الواردة 
فی حق الباري سبحانە وتعالی یجب الإیمان بھا کما جاءت والتسلیم دون تأویلھا - 


۱ 


(قض): وإنما ضحك رسول اللہ بل ؛ نخان وسر ور ا تا زائ غن 
کان رح اھ مان ال عای عید اسیو کان اتا عطدف 


وضحكک ابن مسعود ؟ اقتداء بُنة رسول اللہ کا 


1م0۰]) 


۰ أو تمثیلھا أو تعطیلھاء کما هو مذھب السلف رضوان الله علیھم أجمعین . 
)١(‏ انظر: ا تحفة الآابرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۳/ .)٦١٤۷‏ 


۲ھ 









تکبیر اللسافر إذا صَعد الثنایا وشبھھا 
وتسبیحہ إذا هبط الاودیة ونحوھاء 
والنھی عن ا مبالغة برفع الصوت بالتکبیر وتحوہ 


۷۔ عن ابن عمے ىك قال : کان الیل إِذا قفل مِنَ 
الحَحْ او الصُثرة کُلَمَا انی عَلی نت او فَدْفَدٍء کَبْر تلاٹاء ثم 
قال: ٭لا إِلَه إلاً اللٴ وَحْدَہُ لا شَريكَ لهُ لهُ المُلكَ وَلهُ الحَمْد 
وھو علی کل شیء قدیر. آببُونْ تانوت عابدون سَاجدُونء 
رٹنا حَايِدُون. صَدَق اللٴ وَعَدَهُ وَنصَر عَبْدَهُ وَمَرّمَ الأحَزابَ 
وَحْدَه متفق عليه . 


وفي روایة لمسسلم : إذا فَقَلَ مِنّ الجٰیُوش آو السّرایاء أو 


اح أو العمْرة. 

قوْله: اتی أي: ارتفم وقوله: ۷فْدْند) هو بفتح الفاءین 
بینھما دالٌ مھمل ساکنڈ وآخرٴءُ دال أخری وھو: الغلیظ المُرْتَفْعٌ 
مِنَ الأزٴض . 

٭ قوله: (قفل): 

(ق): أي: رجع من سفرہء واالقافلة*: الراجعون من السفرء ولا یقال 


تم 





لھم فی مبدئھم: قافلةء قاله القتَیُ وغیرہء لکن رُفقة!''. 

(لہ): قد یقال للسفر: قفول في الذھاب والمَجيءء وآکثر ما یستعمل 
فی الرجوع!". 

(ق): تکبیرہ قُ فی هذہ المواضع المرتفعة إشعارٌ بأن أکبریة کل کبیر 
إنما می منەء وأنھا مُحتقرة بالنسبة إلی أکبریتہ تعالیء وعظمتهء وتوحیدہ 
لل تعالی هھناك إشعاڑ بانفرادہ سبحانہ وتعالی بإیجاد جمیع الموجودات؛ 
وبأنه المَألوہ؛ أي : المعبود فی کل الأماکن من الأرضین والسماوات؛ کما 
قال تعالی : ٭وَهَُ زی ف اُلککأہ إلَهُوَقِ اَل إلَ ۹(الر ق27 ۴۲۸۷۶ 

(تو): وجه التکبیرات علی الآاماکن العالیة : هو استحباب الذکر عند 
تَجَد الأحوال والتقلب في التاراتء وکان ٌي یراعي ذلك في الزمان 
والمکان؛ وذلك لآن اختلاف أحوال العبد في الصباح والمساءء والصّعود 
والهُبوطء وما أشبه ذلك مگا ینبغي أن لا یُنسي العبد رئِہ عند ذلك؛ فإنہ مو 
افستفای الافا تارف الاتظ لیاسل کت 

(ق): ١ساجدون؛‏ جمع ساجدہ وأصلەه: الخضوع والتذلّلء ومنە 
قول الشاعر: 


تسری الا سم فیه سا سُجّدا للكَوافر 


.)٥٥٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۹۳ / ٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


(۳) انظر: ‏ المفھم) للقرطبی (۳/ .)٦٥٤‏ 


ً٘_٤ 


آی: ا ة عاق7 ۸ 

وقوله: ەآیبون تائبون لربنا حامدون) سبق في الباب قبلە . 

٭ قولە: (صدق الله وعدہ٤:‏ 

(ن): أي: فی إظھار الڈینء وکون العاقبة للمُتّقینء وغیر ذلك من 

عدہ سبحانه؛ ٭ڑارے اَل لا يَخْلِثُ ال ےکا ٭"1آل عمران: ۲۹''. 

(ق): صدق٢؟ء‏ وہ نصر؛ خبران عن وفاء اللہ تعالی 5 وعد بە علی 
جھة الثناء والشسکر ؛ حیث قال : ۴ وید الال ءامترأ نکر عولط لِحَذتِ 
لس تنم فی الگ 04اننور: ]٥٥‏ الایء وقال تعالی : ہل ولس شریک الک من 
رہم 14الحم: ٤٠]؛‏ ویعنی بقوله: وعبدہ؛ نفسّہ'“. 

٭ قوله لي: (ومزم الأحزاب وحدہ٤؛:‏ 

(ن): أي: من غیر قتال الآدمیینء والمراد الأحزاب الذین اجتمعوا یوم 
الخندقء فأرسل اللہ علیھم ریحاً وجنوداً لم تروھاء وبھذا یرتبط قوله ہ: 
(صدق الله وعدہ)؛ تکذیباً للمنافقین الذین فی قلوبھم مرض؛ من قولھم: 
لماوع دنا اہ وَرسولراِلَا رووا 14الاأحزاب: .]١٢‏ 

قال القاضی : قیل : ویحتمل أن المراد أحزاب الکفًار في جمیع الأیام 
والمواطہ۶. 


)١(‏ المرجع السابقء الموضع نفسه. 

.)۱١۴ /۹( انظر : اشرح مسلم* للنووي‎ )٢( 
.)٥٦٥٥ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 
.)۱۱۳ /۹( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٤( 


َ٘ 


(ق): (وحدہا؛ أي : [من] غیر مجساولة من أحسدہ ولا شسرکة 
ویحتمل ان یکون ھذا الخبر بمعنی الدعاءء کأنه قال: اللھم؛ افعل ذلك 
وحدكء فعلی ھذا: یعني بھم: کلٌّ من یتحزب من الکَفًار عليه ویجتمع 
والآول أظھر”۲. 

(تو): هالحزب٤:‏ جماعة فیھا غِلّظء وإنما ذکر الأحزابَ مع علمه 
بأن اللہ هو الذي لا بُھزٌم جُْنذہ وآأنە القادر علی إفناء الخلق في أدنی 
اللَظات فضلاً عن ھزمھم وقتلھم؛ تذکرا لن الله عليه فی ذلك وعلی مَن 
اتبعه من المؤمنینء وقد کانت قریش قد أاقبلت فی عشرة آلاف من 
الأاحاہشء وبني كِنانةء وأھل غطفانء وقائدھم أبو سفیانء وغطفان فی 
ألف ومن بایعھم من أھل نجد؛ وقائدھم عَیینة بن جصٔن؛ وعامر بن 
الطفیل في ھوازن وانضمت إلیھم یھود قَرَیظةء والكأضیرء ومضی علی 
الفریقین قریبٌ من شھر لا حرب بینھم إلا الترامي بالیبْل والحجارۃ 
فأرسل اللہ علیھم ریح الصّبا في لیلة شاتیةء فَسَفّت التراب فی وجوھھم؛ 
راطنات العرالء واکنات التتوں۔ للع الارتر سے انتا 
الملائکة فکبّرت في أطراف عسکرھم فمّاجت الخیل بعضھا فی بعض؛ 
وقذف في قلوبھم الرّعب؛ فانھزموا. 


.)٦٥۷ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ٴء٦‎ 


۶ و ۶ 


نی آرید ا أَسافرّ اَوْصِني ء قال : ٠‏ عَليكَ بت بتّقوی اش والتکیبر 


کل ث شرَف؛؛ فَلكا وَلَی الَجَْل قال : 7 اطو لہ لهَ العَد 
وَمَونْ عَليْه المَفر رواہ الترمذِیٔء وقال: حدیث حسنٌ. 


تے 
تے 


(نه): (اطو لنا الأرض؟؛ أي: قَرٌبھا لناء وسَھّل السسیر فیھاء حتی 
لا تطول علیناء فکأنھا قد طویت!۶. 


پر ×× 


۹۔ وعن آَبي موسی الأَشْعَرِئ ظ4ہ قال: کَنّا مَمَ اللبی لا 
في سّفر فکتا إذا اش ےفتا عَلی وادء مَسلتاء وَكَبزْناء وَارْتَفَعَتْ 
اُصواتناء فقال النبىٌ گلا : یا اٹُھا الَار! ارْيمُوا عَلی ایی 
َإِنكُمْ لا تَدْھُونَ أَصَمٌٗ وَلا غائا. إِلهُ مَمَكُمْء إِنَهُ سَمِيعٌ قَرِیبٌ؛ 
عفن عليہ. 

(ارَيَعَوا) بفتح الباءِ الموحدة: ای : ازفقوا بأنفسکم . 

(ن): (اربعوا؟ بھمزة وصلء وبفتح الباء الموحدةء معناہ: ارفقوا 
نے اض سے 2 0ا0 رم اآصرت مائة اھ تھی 
یخاطبہ؛ لیسمعهء وآأنتم تدعون اللہ تعالی ولیس هو بأَصمٌء ولا غائب؛ بل 


هو سمیعء وھو معکم بالعلم والإحاطةء ففيه: النْذْبُ إلی خفض الصوت 
بالڈکر إذا لم تدع حاجة إلی رفعہ؛ فإنہ إذا حفضهە؛ کان أبلغ في توقیرہء فان 


.)٦٤١ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۷ھ 


دعت الحاجة إلی الرفع ؛ رفعء کما جاءت بە الأحادیٹ!'. 

(ق): (وھو معکے) مذہ المَعبة مَعبٌةُ قسرب بالاطلاع والمشسامدةء 
لا بالمکان والزمان٢'.‏ 

(ط): قیل : معنی (اربعوا): أمسکوا عن الجھر؛ وقفوا عنه؛ من أُربع 
الرجل بالمکان : إذا وقف عن السیر وأقام”٭. 


)]70۲۱ 


.٦ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲٤ /۷( انظر: ا المفھم؟ للقرطبی‎ )٢( 
.)۱۸۲۳ /٦( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۸َهَ 





عُ 7 کے 27+٦5‏ و وت و جو ںہ سے 
۰-۔ عن أبی هُرَبْرَة ظ4 ء قال: قال رَسُول الل لا : ١۷ثلاثٌ‏ 
2 و > ہس )سے کا سے ى٤‏ سك 2 ھ 7لم 
دعواتِ مُستحَابات لا شك فيھنٌ: دعوٰة المَظلوم؛ ودعوۃ المَسَافر 
سر ح٤‏ و 7٠-۳‏ وب سے . بے سے یہ 
ودعوة الوَالدِ علی وَلَدِہا رواہ ابو داودص٘ء والترمدي؛ وقال : حدیٹ 


حسنٌ. ولیس فی روایة أَبي داودَ: ہعلی وَلَيِه. 


٭ قولہ گل : ۷لا شك فیھن)؛: 

(تو): کل ما أخبر النبی گا بہ؛ فإنه بریء عن الشك؛ مبنىٌ علی الیقین 
ما قال ات علی ہد فدہ اد مس 0:07 سےکراتہن 
واختصاص ہؤلاء الثلاثة بإجابة الدعوۃ؛ لانقطاعھم إلی اللہ تعالی بصدق 
الطلب٠‏ ورقَة القلب٠‏ وانکسار البال ورثاثة الحال. ٰ 

أما المسافر : فإنه منتقل عن الوطن المألوف؛ مفارق عمّن کان یستأانس 
یہ مُستَضْهِرٌ فی سفرتہ من طوارق الحَدثانء فلا یخلو ساعتتذ عن الرَقَّة 
والرجوع إلی الله تعالی بالباطن . 

وآما المظلوم : فإنه منقلبّ إلی ربە علی صفة الاضطرار . 

وأما الوالد: فإنه یدعو لولدہ علی نعت الخْتُو والَقَء وإیثار الولد علی 


۹ھ 


نفسه ہما یستطیعء فَیخْلٔص فی دعائه مبلغ جُھَلِہ . 

(ط): روایة أبي داود: (دعوۃ الوالد) مطلقٌ یحتمل للولد او عليه؛ 
لیسعی فی مراضیه حتی یدعو لەء ویجتنب عمًا ںٌُسُخطه ؛ لئلا یدعو عليه 
وإنما لم یذکر الوالدة علی أن حقوقھا آکٹثر فیکون دعاؤها أأقربَ إلی 
الا جابة؛ ور مت بطریق الأولویةء یدل عليه قوله تعالی: ٭ ووضینا 


عم ےر تم سے اق 


اَلاضن بولدای حلتة ات6 عَ ومن وفصللھ: عامین أن اَشٌکْر : 
وَلولِديْكَ ؟1۹لفمان: ٢٤]؛‏ حیث أوقع فِحمَلَتء أمّدُگ إلی قولہ: "نی عَامین چ4 
اعتراضاً بین المُفبر ؛ اأعني : قوله: لآ آنْککر لی ۹۴ء والمَفشّر لە؛ اأعني : 
وَوَفَیْنَا ۹ء وفائدة الاعتراض التوکید بالتوصیة في حقھماء تخصوصاً في 
,ھ00" لما تکابد من مشاقٌ الحَمّل والرضاء(٥.‏ 

(مظ): روایة الترمذي ا(علی ولدہ) یعنی : دعاء الشرہ وإنما یکون 
هذا الدعاء إذا صدر عن الولد عُقوق؛ أي: مخالفة أمر الوالد فیما یجب 
عل آرقطاص ‏ اھ رت کے ضطارتا تاب خات 
ویقاس علی الوالد الوالدةء وقیل : بل دعاء الوالد سرع إجابة من دعاء 
لقاع ان اف الات لاعت را تارف لا وید کر نطالبے ان 
المسافر: فالغالب من حاله الاحتیاج والاضطرارء وانکسار القلب؛ فیٔقبل 
دعاؤہ لمن فوّج عنهء وعلی مَن آذاہ!. 


سرسڑھ 


.)۱۷ ۱۷ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱۳۲ /۳( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


٭۷۷۲۶ھ 








تم 


۱۔ عن أبی موسی الأشعری ظل4 : أَنٌ رَسُولَ اللہ کان إذا 
7 مجر و سوےرگرے> .ٍ 1 : ےھ ٥‏ 
خاف فوما قال : ×اللهَمٌ إِنا نحُعَلك في نحورمِمء ونعُوذ بك مِنْ 


- : ۱ 
شرورهم) رواہ ابو داود٘ والنسائی انتا صحیجح 


٭ فولہ یڑ : في نحورھم): 

(تو): یقال: جعلت فلاناً فی نخر العدو؛ أي: قبالته وجذاءہ وتخصیص 
النخر بالڈکر؛ لأن العدو یستقبل بنحرہ عند المُناهضة للقتالء والمعنی: 
نسألك أن تتولانا فی الجھة التي یریدون أن یأتونا منھاء ونتوقی بك عگّا 
یتوجھوننا بەء فأنت الذي یدفع فی صدورھمء وتکھینا ابق ولعله اختار 
ھذا اللفظ ؛ تفاؤلاً بتخر العدو؛ أعنی: قتلھمء [مع] ما أراد من المعنی الذي 
ذکر . 


١ 


۱ 





مھ 60ک َ‫ سہحھ+٭ ۔ح )سس دہ ٥‏ ہے٠‏ .ھ 

۲۔ عن خوٰلة پنتِ حکیم رَضےي اللہ عنھاء قالت: سمعت 

رھ .پ۔ ‏ لے کسطاٹہةك ھ 2 سو ھی وج ٠‏ +77 کھ . ىْٰ 
رسول الله ا یقول : امن نزل منزلا ثمٌ قال : اعوذ بکلِماتِ ال 


لہ سح 


فو سے 3-00 ہی رو 2 7 2 7 سے 
الَامّاتِ مِنْ شر مَا خلقء لم یَضرَهُ شيْء حَتّی یَرتجل مِنْ مَنزله 
ذلكَ) رواہ مسلم. 

٭ قولە قل: :اأعوذ بکلمات ال التامات)ء وفيی (صحیح مسلم): جاء 
رجل إلی النبی ال فقال : یا رسول الله ؛ ما لقیثٌ من عقرب لدغتنی البارحة؟! 
فقال: ۲آما إِنّكَ لو قَلتَ حیںّ أَنْسَیْتَ: أَعُود بكَلِمَاتِ اللہ من شر ما خلقَ؛ لہ 
بضع۷(٥.‏ ْ 

(نە) : ہکلمات الله٤:‏ کلامەء وإنما وصف کلامه بالتمام؛ لآنه لا یجوز 
ان یکون فی کلامه نقصٌ أو عیْبٌء کما یکون فی کلام الناس ؛ وقیل : معی 
التمام هنا: انھا تنفع المُتعوٗذ بھاء وتمنعه من الأفات وتکفیهہ(. 


. رواہ مسلم (۲۷۰۱۹/ ‌‌" من حدیث أبی ھریرة ظ4‎ (١) 
.)۱۹۷ /۱( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


(۷۸۷۲ 


(ن): وقیل : معناہ: الباقیة الشافیةء وقیل : المراد بالکلمات القرآن!'۷. 

(ق): فإن الله تعالی قد أُخبر عنە أنە مُدی وش4غاءء وہذا الأمر علی 
جهھة الژرشاد إلی ما یدفع بە الاأذیء ولمًا کان ذلك استعاذۃ بصفات اللہ 
تعالیء والتجاءٗ إليه؛ کان ذلك من باب المندوبات إليهء المُرعًب فيەء 
وعلی ھذا: فحق المُتعوٴذ باللہ وبأآسمائہ وصفاته ان یصدق فی التجائه 
ویْحْضَ ذلك فی قلبه. 

وقوله: ١فإنه‏ لا یضرہ شےء حتی یرتحل منه٥‏ هذا خبر صحیحء 
وقول صادق علمنا صدقہ دلیلاً وتجربة؛ فإنی منذ سمعت ہذا الخبرء 
وداومت عليه؛ لم یضرني شےء إلی إن ترکدے؛ ولقد لدغتني عقرب 
بالھدیة لیلاًء فتفگرت في نفسيء فإذا بي قد نسیت أن أتعوذ بتلك 
الکلماتء فقلت لنفسي مُوبَخاً لھا ما قاله گل للرجل الملدوغ : ١‏ ما إِنكُ 
لو قّلتَ ین أَمْسَیْثَ: أَمُوذ بکلماتِ اللہ التامّاتِ من شر ما خلق؛ لم 
فی1 

قال الترمذي الحکیم فی (نوادر الأصول): کلمته التامة هي قوله: 
کن 4ء وإنما قیل: تامة؛ لأن أقل الکلام عند أھل اللغة علی ثلاثة أحرفء 
فما کان علی حسرفین؟؛ نحو ید ودم؛ فھو منقوصٌ؛ وکذلك ٭گ چ4 
عندھم ؛ لأنھا ملفوظة بالأدواتء ومن ربنا تبارك وتعالی کلمة تامة؛ لھا 
بغیر الأدواتء ومنفیٌ عنه شُبَهُ المخلوقین؛ قال تعالی : تحت لمت رك 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووی (۱۷/ ۳۱)ء وفيیه : (النافعة4 مکان : (الباقیة). 
)٢(‏ انظر: (المفھم* للقرطبي (۷/ .)۴٦٣‏ 
۷۲۳ھ 


وِدَفَاوَعَدَل 14الانعام: ۱۱۰]ء وإنما قال: کلمات اللہ ؛ لتفرق هذہ الکلمة فی 
الأمور کلھاء فإذا قال لکل أمر : لگن ٭4؛ فھي کلمات . 

وفي حدیث أَبي ذر مرفوعاً فیما يُحکی عن الله تعالی : ١ِنّما‏ عطائي 
كَلامٌء وعذابي کَلام)۷ء فإذا استعاذ العبد بتلك الکلمة؛ صارت لە مَعاذاٌ 
ووّقي شرٌّ ما استعاذ بھا منە؛ لان العبد المؤمن لگا عرف أن لا یکون شيء 
إلا ما جری بە القضاء والقسدر؛ وإنما یمضي القضاء بقولہ : ٭کی 4 
عَظُمت ھذہ الکلمة عندہء وصارت مُعلَّ قلبەء فإِنما تأخذہ الرغبة فی 
الأشیاءء والرَْبةُ من الاأشیاءء وقلبه نازع إلی مشیئتەء وفؤادہ مُراقبٌ 
لإرادتہء وَأَدُنه مُصیةٌ إلی کلمة ٥ک‏ 4 

وإذا قال: ةاُعود بكَلمَاتِ الله التائّاتِ من شٴ ما خخلقہ؛ وقی شر ما 
محلقء وصار فيی جصُنہ؛ وارتفع في عِیاذہ آمنا مطمثناء وھذا لمن قال بیقظة 
وعقل ما یقولء وہذا القول منە تحقیق الإیمانء وھذا لأھل الیقین الذین إذا 
قال أحدھم ہذا القول؛ استقَرً قلبه بعد القول علی مَقالتەء واطمأنت نفسّہ؛ 
فأما أھل العْفْلة: فإِنھم یُعاذون علی أقدارھم؛ لحرمة هذہ الکلمة . 

۔(ش): الأدعیة والتعوذات بمنزلة المٌلاحء والسّلاح بضاربهء لا بحدہ 

فقطء فمتی کان السلاح سلاحاً تامّاً لا آفةٌ بەء والمّاءعد ساىعِڈ قویٌٔء والمائع 
مفقود؛ حصلت بہ النْکایڈُ فی العدوء ومتی تخلّف واحدٌ من هذہ الثلائة؛ 
تخلّف التاثیرء فإذا کان الدعاء في نفسه غیرَ صالح؛ أو الداعي لم یجمع بین 


)١(‏ رواہ الترمذي (٥۲۹)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ٢ضعیف‏ الجامع الصغیر) 
(1۷. 


ھ۷٥۷ئ‎ 


قلبه ولسانه فی الدعاءء أو کان تٌوٌ مان من الإجابة؛ لم یحصل الاثر”. 
جع از 

۳-۔ وعن ابْنِ عُمَرَ :8ء قال: کان رَّسُول اق إذا 
سَافَرَ فَأَقبَلَ اللَْلُ قال: دا اَرْضٌ! رَبی وَرَبّكِ الف أَعُوذ مِنْ 
ش5ك؛ وَشر ما فيكِء وَشر مَا خْلِقَ فیكِء وَشر مَا يَىبُ عَلِيْك . 
وذ باللہ مِنْ ثٛ کا مد اوت وَمِنَ الحَيٍّ وَالَقربء وَمِن سَاکِنِ 
الِلء وَمِنْ وَالدِ وَمَا وَلَدَ رواہ ابو داود, 

اوَالأَسْموَدا: الشخص . ٰ 

قال الحَطَابی : <وسَاکن البَلي": هُمٌ الجنُ الَيِينَ هُمْ سُکان 


الازٴضي 
قال : وَالبَلدُ و2 الأرٴض: ما کان مَأَوَی الخیوانِء وَإِنْ لم 
کن ذ فی بناء وَمَتَازْل 


قال : وَیحتمل أنَ المراد (بالوَالِٰ؟: إبلیسْء ہوَمَا وَلدا: 


٭ فولہ یڑ : یا أرض٠٤:‏ 
(قض): خاطب الأرض وناداھا علی الاتساعء وإرادۃ الاختصاص . 


.)٦۱١١ /٤( انظر: (زاد المعاد* لابن القیم‎ )١( 


۷۸م[ 


وشژٌ الأرض: الِحَسْفٌء والسٌقوط عن الطریقء والتحیّر فی المَهَاِهہ والفیافی: 
وما فیھا من أحناش الأرض وفرانھاء وما یعیش فی اللقب وأجوافھا9''. 
(ط): ( من شرذ)؛ أي : من شر حصل من ذاتكء و(من شر ما فیك؛؛ 
أى : ما استقر فیك من الأوصاف؛: والأحوال الخاصة بطباعكء ‏ ومن شر ما 
خلق فيك؛ من الحیوانات وغیرھاء ‏ ومن شر ما یَدِبٌٍ عليیك٤‏ من الحیوانات 
وغیرھاء ھذا الأسلوب من باب عطف الکلم بعضھا علی بعض إلی قوله: 
ومن أسد وأسوداء من باب الترقي في البیانء وفیه دلیل لمَن یذھب إلی 
التشخصیص بالعطفء انتھی!. 

(یدب) بفتح الیاء وکسر الدالء یقال هب دییبا: إذا مشی مشیأ رُویداً. 

(قض): ‏ أعوذ بك؟ تلوین للخطاب : وانتقال من العَیْة إلی خطاب 
الحضور؛ للمبالغة ومزید الاعتناء وتصریح إلی العَوٴذ بە مما بَمُذّہ بعدہ؛ 
ولذلك خصّھا بالذکر وهي مندرجة فی خلق الأرض وفیما يیَدِبٌٍ علیھا۷٣.‏ 

(تو): وإنما اختار تلك الصیغة في الأول؛ لما بعدھا من الکلامء فلم 
یستقم (أأعوذ بك من شر) علی وتیرة واحدةء فیتشابہ الخطابانء وکان مطلع 
الخطاب للأرض: فلما تم الکلام الذي خاطبھا بە؛ رجع إلی الحضور. 

(تو) (وقض): (الأسود4: نوع من الحیة ُسسے٥ە‏ اللونء یقال : إنھا 
خبٹھا وأجرڑھا؛ فإنھا تعارض الراکب وتتبع الصوت؛ ولذلك آفردھا 


.)۹۹ /۲( انظر: ا تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۱۹۰۲ /٦( انظر: لشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)۱٠١ /۲( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۳( 


۷۸۷ 


بالڈکر؛ وجعلھا جنسآً آخر برأأسھاء ٹم عطف علیھا الحیة(''. 

(تو): (أسود) ھاھنا منصرف؛ لنە اسم ولیس بصفة؛ فلذا یُجمع علی 
أُساود. 

(ط): وعن بعضھم: أن الوجه أن لا ینصرف؛ لان وصفیته أصلیة 
وإن غلب في الاسمیة(". 

(قض): 9سکان البلد: عم الإنسء سماھم بذلك لأنھم یسکنون 
البلاد غالبا أو لأنھم بنوا البلدان واستوطنوھاء وقیل : او والمراد 
بالبلد: الأرضء یقال: هذہ بلدتنا؛ أی : آرضنا. 

(ط): قال تعسالی : هْوََلَبلَد الطیْب رم بات بِإِذْن رَیٰوہ14الأعراف: 


۲٢٤٥۲۱۸ 
(خط): ہ٦والد: إبلیسء ہوما “,و‎ 


(فقض): قیل : آدم وه ویحتمل ان یکون المراد جمیع ما یپوجد 
بالتوالد من الحیوان اُصولھا وفروعھاء وفیه إیماء بأن العیاذ نما یی ویفید 
إذا کان بمَن لم یلد ولم یولد ولم یکن لە کفواً أحد(٥.‏ 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )١( 

(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی /٦(‏ ۱۹۰۴۳). 

(۳) انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ .)٦۱٠١‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۹۰۴۳). 

.)۲۲٥۹ /۲( انظر: ا معالم السنن؟ للخطابي‎ )٥( 

.)٦۱٥٠١ /۲( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )٦( 


۷۷ 


(تو): حمله علی العموم أشمل؛ لشمولە علی أصناف ما وَّلد ووٌّلد 
ولما یتولد منھما تخصیصاً للعیاذ والالتجاء بمَن لم یلد ولم یولدء وله 
الخلق والأمرء واعترافاً بأنْ لا استحقاق لغیرہ فی ذلكء تبارك اللہ رب 


العالمین . 


سر سڑھ 


۸ 





۶٤۹۔‏ عن أبی ھریرة ظلك : أنَ رَسُول اللہ َ فال : دالحَغۂ 


وا ےک 2 2-7 7س 6۔ 1 کو س ٠‏ ا پا 
قَطعَة مِنْ العذاب؛ مَِمْنع أحدکم طعَامَهٌ وَشرابَه وَنوْمَهُ فإذا 
7 ۹ ھے اس سم کون کے ئ0 ۶ 

قضی أَحَدکم نهُمَتهُ مِنْ سّفروء فلیْعَجُل إلی أَمْله) متفق عليه . 


ک ےھ و ضس و سھو 


ل(ھمتہ۲ : معصودہ . 


٭ قوله گل : (السفر قطعة من العذاب) : 

زنتء تاشئ ااکگ راب رالتترالہ راکریر اقثرت 
ومفارقة الأھل والأصحاب؛ وخُشونة العیشء وقوله: لیمنع أحدکم 
زی رضقامت رت اسنا ملک الہار ناما اتی ی7ا 

قیل : العذاب هو الإیجاع الشدید تقول: علبتہ تعذیباء وقیل: هو 
تفعیل للگلب؛ علبتہ؛ أيی: سسلبت العُذوبةء کما تقول: قڈیته ومَرّضتہ 
وقیل : هو من عَذَبة السٌوْط؛ أيی: ضربته بھاء ثم استعمل فی المعاقبة [بە]ء 
وقیل : هو من قولھم: بات الفسرس عَذوبا؛ أي: لم یأاکل ولم یشربء 


.)۷۰ /۱۳( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ (١( 


۸۰۹ 


وعَذّبتہ؛ أي : جعلته کذلك . 

ولیس في الحدیث النھهيٌ عن السفرہ بل فیه الإخبار عمّا فیە من 
المَشاق منھا إصحار ما تملکه یڈہ علی غیر ثقةء قیل : إن المسافر ومالّه لعلی 
قلتِء إلا ما وَقی اللہء واالقَلَتُ٤:‏ الھلاكء ولعَمري؛ إنہ کذلك لکن 
الحرص غالبٌ علی بني آدم یتقاضاہ الجمع والمنعء ووضع المال حتی یترکه 
جمیعاً إلی غیر حامدء ورہما یسعد ہما یشقی لەء ویستریح ہما تعب لە؛ فیبقی 
الوزر فی علقهء والوبال عليهء والمَھُنا لغیرہء ولسِدّة أحوال السفر ما خَتٌف 
الله عن المسافر فی الصلاة والصیام بالقضر والإفطار . 

(ن): (نھمته؛ بفتح النون وإسکان الھاءء ھی الحاجة!'. 


(تو): ھی بلوغ الٰهِمَة فی الشيیء وقد نھم بکذا فھو منھوم؛ 4ئ 


مُولع بھ. 
(ط): امن وجھه) [متعلق] ب ٭(قضی)؛ آئ؛ حصل مقصودہ من جھتہ 
وجانبه الذی توجّه إلیہ(". 


(خط): فیہ: الترغیب فی الإقامة؛ لئلا تفوتہ الجمعة؛ والجماعة 
والحقوق الواجبة للڈھل والقرابات وھذا فی الأسفار الغیر الواجبةء ألا تراہ 
یقول : انتا نز یم فلیعجل إلی أھله؛ أشار إلی السفر الذی لە نھمَة 
راخب ماف رق فا ي72 تف؛ کا حَّ والغزُوء انتھی. 


. المرجع السابق؛ الموضع نفسه‎ (١) 
.)۲٦۸۲ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
.))٥۹ /۲( انظر: (أعلام الحدیث٤ للخطابی‎ )۳( 


۸۰ 


پروی وی کی روب سا سن 
رسول اللہ ا قال: ل(إذا ة قضی أَحدُکم حجّه ؛ فلیْعَجُل ال حْلة إلٰی أُمْله؛ 
فإله أَعظمْ لأجْرہہ ١ء‏ وظاھر ھذا: أن استحباب عَوْد المسافر بعد قضاء 
وَطرہ يَعُهٌ جمیع الأسفار سواء سفر العبادة؛ کالحجء والجھادہ والرٌباط 
وطلب العلم والسفر المُباح ؛ کالتجارۃء والتداويی؛ واستطابة الھواء 
ویحتمل أن يُخصیٌ بمن لە أَھلٌ یتعلق قلبُھم بعَودہ إلیھم؛ من أبوین یجب 
عليه برّھماء والقیام بحقھماء وتفریغ بالھما عن الحَنین إليهء والشوق إلی 
لقائهء أو زوجة لا یقوم غیرہ مَقامہ فی تحصینھاء وصیانة دیٹھاء أو ولد 
أو خادم هو مسؤولٌ عن تأدیبھمء ووقایتھم من النارء فأما من کان خفیفَ 
الحاذ لا أُھل لە: کیف یُؤمر بالرجوع إلی أھله؟! 


2 


(١)‏ رواہ الدارقطني فی ل(سننهہ) (۲۸۹)؛ والبیبھقی في (السنن الکبری) (ہ / )۲٥۱۹‏ وھو 
حدیث حسن . انظر : (صحیح الجامع الصغیر؛ (۷۳۴۲). 


07۸9 










استحباب القدوم علی اھهله نھارا 
وکراھته ق اللیلِ لغیر حاجة 


وفي روایة: أَ رَسُولَ اللہ قلل نھَی ان یَطْرْقَ الرَجْلُ أَمْلَه 
للا متفقٌ عليه. 

٭ قول ال  :‏ فلا یطرقن أھلہ٤:‏ 

(۵): (الطروق) بضم الطساء: هو الإتیان في الیل وکلٌ آتٍ في 
اللیل؛ فھو طارق!'. 

(ف): ومنە سٌَمّي النجمُ طارقا''". 


(نه): (الطروق) من الطٌرْقء وھو الاّقّء وسمي الاتي باللیل طارقاً؛ 
لحاجته إلی دَىٌ البابء انتھی(. 


.)۷۱/۱۳( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۷٦٦ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۲١ /۳( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الأئیر‎ )۳( 


۸۲ 


فی روایة لمسلم : (إذا قَيْمَ أحدُکم لَیْلاً؛ فلا يَأبِيَنٌ اَمْلَهُ طرُوقاً حتّی 
َسْتَد المُغیَڈ وتمُتشط الشمٹڈ('. 

وفي روایة له عن جابر : نھی رسولُ اللہ گل أن يَطرٴق الرجلُ أھله لیلاً 
َتحَوَنْهُم او يَطلّبُ عثراتھم'''. 

(ن): فلیلاًہٴ بفتح اللام وإسکان الیاء ومعنی (یتخونھم): ینظر 
خیانتھمء ویِکشِف أستارَعمء وَیَکشِْفُ ھل خانوا أم لا؟۴(٥‏ 

(ق): وھذا ظنٌ لا بَجلٌُء وتخمین منهیٌ عنہ“._ 

(حس): روي عن ابن عباس ىلله: آن النبيٌ لُ نھاھم عن الظروق 
لیلاًء فطرق رجلان بعدما تھی النبيٌ ُء فوجد کلٌ واحد منھما مع امرأنہ 
رجلا“. 

(تو): أراد بالاستحداد: آن تعالج شعر عانتھا بما منه المُعتاد من أمر 
النساءء ولم یرد استعمال الحدید؛ فإن ذلك غیرٌ مستحسن في أمرهھن . 

(ق): (المغیبة): التی غاب عنھا زوجھاء بعر قات سے فھي 
مُغیبةء و(الشعثة): التی علاھا الشْعَثٌء وہو الغبارء والوسخ في الشعر؛ 
نعنی بذلك: أن المرأۃ في حال غیبة زوجھا مُتبلّلة لا تمتشطء ولا تذّھن 


. رواہ مسلم (۷۱۰/ ۱۸۲)ء من حدیث جابر ط لہ‎ )١( 
.)۱۸۰ /۷۱۲( رواہ مسلم‎ (٢( 

(۳) انظر: 9شرح مسلم؟ للنووي (۷۱/۸۱۳). 

.)۷٦۷ /۴( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٤( 

.)۱۸۹ /۱۱( انظر: (شرح السنة؛ للبغوي‎ )٥( 


"۸۳ 


ولا تتنظفء فلو بعْتھا زوجُھا من سفرء وھي علی تلك الحالة؛ استقذرھاء 
ونفرت نفسٌه منھاء وربما یکون سببَ فراقھاء فإذا قىٔم نھار١؛‏ سمعت بخبر 
قدومہء فاصلحت من شأنھاء وتھیّات لەء فحسنت الحال؛ وامنت الْفرة. 

من الفقه : أُن المرأة ینبغي لھا أُن تتحسنء وتتزیِن وتتطیٗب؛ وتتصنع 
للزوج بما أمکٹھاء وتجتھد فی أن لا یری زوجُھا منھا ما تفر نفسُہ بسببەء من 
الوسخء والشُعَث؛ وغیر ذلك وجاء النھی عن الطروق أیضاً لمعنی آخر وھو 
طلب العثرات؛ فیکون مُعلَلا بعلتینء بالأولی والثائیة'. 

زاہ سی مت الزرنات کا2 آلد کرو لکن طان جتت آت تلم 
علی امرأته ليلكٌ بَختةٌ فأما من سفرہ قریب بُتوقع إتیانه لیلاً: فلا بس کما 
فی بعض ھذہ الروایات : ١إذا‏ اَطال الوَجّْل العَِْةء وکذا إذا کان فی قَقل 
عظیم أُو عسکر ونحوھم؛ واشتھر قدومٌهھم ووصولّهھم وعلمت امَرأته 
وأهله أنە قادم : فلا بس بقدومہ متی شاء؛ لزوال المعنی الذي نھي بسببە؛ 
فان المراد التھپّؤء وقد حصل ذلك؟. 

بے بد 
۲٦۔‏ وعن انس ظ4 قال : کان رَسسول ال لا لا بَطٴق 


ےھ 
۲ 


یہ و ہے ےر ھا عم ےہ ہہ ا 
آهله لیٔلا وکان يَأَتِيھم غدوٰۃ أوْ عشِیة . متفق عليه . 


.)۷۱۷ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


(۲( رواہ مسلم (۷۱۵۲/ ۳ئ)۰0+.0, من حدیث جابر بن عبدالله ولا . 
(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۳/ ۷۱). 


‌٘۸ژ٤‎ 


الطُرُوق) : المَجيءُ في اللَیْل. 

بچ قوله: (وکان يأتیھم غدوۃ أو عشیة؛: 

(ط): لم یرد بالعشیة اللیل؛ لقولے: ١لا‏ یطرق أھله لیلاّ٤ء‏ وإنما 
المراد بعد العصر ؛ کقوله تعالی : وَعَيًا وین تَظهرُونَ 148الروم: "٥‏ 

(الکشاف): ٭وََ یا : صسلاة الصر و نَظھرُونَ ‏ : صلاة 
الظھ”. 


)۱ 


.)۲٦۸۳ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦۷۷ /۳( انظر : (الکشاف) للزمخشری‎ )٢( 


۰۵م 










استحہاب ابتداء القادم بالمسجد 
الذي ٹی جوارہ وصلاته فیه رکعتین 


۸۔ عَنْ کعب بُن مال ظلل : ان رَسُول ال للؤ کان إذا: 
قَهمَ مِنْ سّفرء بَدَاَبالمَسُجدِ؛ فرکم فیه رَکَعَتیْن . متفقٌ علیہ . 


٭ قولە: 9ہدا بالمسجد فرکع فی رکعتین): 

(ق): إنما کان یفعل ذلك ؛ لیہدا بتعظیم بیت اللہ قبل بیتہء ولیقوم بشکر 
نعمة الله عليه في سلامتہء ولیْسلُمَ الناسُ عليه وليَسُمٌ ذلك فی شرعہ!'. 

(۵): فیە: استحباب صلاةۃ القادم من سسفرہ رکعتین فی مسجد 
مَحَلّته أَوّلَ قدومہ قبل کل شيءء انٹھی. 

قال شیخ الإسلام عمر المُُھُرَوَرْدیٔ رحمہ الله : إذا دخل الفقیر بلداً؛ 
یبتدی* مسجدآ من الم۔.۔ساجد یصلي فیه رکعتینء وإن قصد الجامع؛ کان 
اق رھ 


سرسڑھ 


.)۹۷ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.۲۱۰٤۰ /۱۷( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )۲( 


گر 





۹۔ عن أبی ھریرة ظ4 قال: قال کے اللہ گنا : 


۴ 7 ۰ إ ےم ۱ ہے ۶ سے ى 
۷لا يَجل لامْرأ تؤمِنَ پالل وَالیَوم الآخرِ تسَافِر مَسِیرَة یَوم وَلیْلةٍ لا 


س ےم صح٥۔‏ ض من 


٭ قولہ قي: ٦لا‏ یحل لامرأۃ تؤمن بالل والیوم الآخر أن تسافر مسیرةۃ 
یوم ولیلة [إلا مع ذي محرم منھا]٢ء‏ وفي روایة : (علیھا'': 
(ن): وی روایے : ریادیكگ ٢‏ وفيی روایے : افوق ثژلای۳()۷ء وفی 
اي : و :)۶ک وف روایة: ١الیلةا(“ء‏ وفی روایة: لیے م)'ء وفی روایة 
روایة: (یومین)''ء وفی روایە: 8ل وھی روایه: لایحوم)' َء روفيی 


لڑہی داود : (تسافر برید۷۷ء ولالبریدا : مسیرۃ نصف یوم . 


(١)‏ رواہ مسلم (۱۳۳۹/ ٤١٢٦)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظل*. 
)٢(‏ رواہ مسلم (۱۳۳۹/ ٤٢٦)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 
(۳) رواہ مسلم (۸۲۷/ ۸٦٦)ء‏ من حدیث أبي سعید الخدري ظ4 . 
)٤‏ رواہ مسلم (۸۲۷/ ٦٦٦)ء‏ من حدیث أبي سعید الخدري ظ4 . 
)٥(‏ رواء مسلم (۱۳۳۹/ ۹٦٦)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 
)٦(‏ رواہ مسلم (۱۳۳۹/ ٤٢٣٦)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 


۷( رواہ أبو داود (٢۱۷۲)؛‏ من حدیث أبی ھریرۃ ظل4؛ وھو حدیث صحیح . انظر : ے‫ 


|۸۷ 


قال العلماء: اختلاف مذہ الألفاظ ؛ لاختلاف السائلینء واختلاف 
المواطنء ولیس في النھيی عن الثلاث تصریح بإباحة الیوم واللیلة: 
والبریدء ولم رد النبئ قل تحدید أقلٌ ما یُسگی سفرء فالحاصل: أن کل 
ما ؿُسگی سفراً منھهيٌ عنه المرأة بغیر زوج أو محرم؛ لروایة ابن عباس 
المُطلقة وھی آخر روایات مسلم : را ناو المَرأَ إلاّ مم ذي مُخرم۷ 
وھذا یتناول جمیع ما یٛسمٌّی سفرا. ۱ 

وأجمعت الأة علی أن المرأۃ یلزمھا حَجّهُ الإسلام؛ لعموم قولہ 
تعالی : ٭وَلّو عَل التّایں جخُ الیتِ لال عمران: ۹۷]ء وقولہ قل: ' 
اإِسْلامُ علی حَمْس) الحدیث!"ء واستطاعتھا کاستطاعة الرجلء لکن 
اختلفوا فی اشتراط المَخرم لھاء فأبو حنیفة یشترطہ إلا أن یکون بینھا وبین 
مکة دون ثلاث مراحلء ووافقه جماعةٌ من أصحاب الحدیث؛ وأصحاب 
الرأيء وقال مالك٠‏ والأوزاعء والشافعی فی المشھور عنہ: لا بشترط 
المَخرمُء بل يُشترط الأمن علی نفسھاء قال أصحابنا: یحصل الأمن 
بمَخرم و نسوۃ ثقات؛ ولو وجدت امرأة واحدة ثقةٌ؛ لم یلزمھا الححء 
لکن لا یجوز لھا الححٌ معھا. 

واتفق العلماء علی أنه لیس لھا أن تخرج في غیر الحج والعمرۃ إلا مع 
ذي مخرم إلا الھجرۃ من دار الحربء فاتفقوا علی ان لھا أن تھاجر إن لم 


< ا9صحیح الجامع الصغیرا (۷۳۰۱۲). 
)١(‏ رواہ مسلم .)٦٢٤ /۱۳٣١(‏ 
)۲" رواہ البخاري (۸)ء ومسلم /۱٦(‏ ۲۰)ء من حدیث اہن عمر وج . 


|۸۸ 


یکن معھا مَحْرمٌء والفرق بینھما: آن إقامتھا فيی دار الکفر حرامٌ إذا لم تستطع 
إظھارَ الین ویُخاف علی دینھا ونفسھاء ولیس کذلك التأخُر عن الحَج . 

قال القاضي عیاض : قال البَاجيُ : هذا عندي فی الشابَةء أما الکبیرۃ 
غیر المُشتھاۃ: فتسافر کیف شاءت في کل الآسفار بلا زوج ولا محرم 
وھذا الذي قالە البَاجیٔ لا یُوافق عليه؛ لآن المرأة مَظِنة الطمّعء ولو کانت 
کبیرۃء وقد قالوا: لکل سَاقطة لائطهٌ ویجتمع في الآسفار من سُفھاء 
الناس وسَقَطھم مَن لا یرتفع عن الفاحشة بالعجوز وغیرھا؛ لقلة دینە 
ومُروءتہ وحیائهء وکرہ مالك سفرھا مع ابن زوجھا؛ لفساد الناس بعد 
العصر الأول؛ فان کثيراً منھم لا یرون زوجة الأب نفَرَتَھم من محارم 
النسبء وعموم ھذا الحدیث یرد علی مالك . 

واعلم ان حقیقة المَحرم من النساء او مر سیر سی 
بسبب مُباح لخُرمتھاء فقولنا: (علی التأبید) احترازٌ من أخت المرأةء وعمتھا 
وخالتھاء ونحوھن؛ وقولنا: (بسبب مباح) احترازٌ من ا الموطوءة بشبھة؛ 
وہنتھا؛ فإانھما يَخْرٴمان عصسلی التآبیدء ولی._۔سا مَخرمین؛ لان وطء الشبهة 
اوت تالابائلہ الال لی بقل کلف راد (لَحرتا) احنرلامن 
المُلاعنة ؛ فإن تحریمّھا علی التأبید؛ عقوبة وتغلیظا؟!'. 

بی بد 
و س 


۹۹۰ ومن ان َبّاس لگا: ان سہع النبیٌ قلل یقول: 


سے 


را َخْلوَن رَجل بامْرَأ إِلاً وَمَکھا ذو مَحْرم ولا تسَافژ المَْأة الا 


.)۱۰١ /۹( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
۹,ءَ‎ 


ى 


مع ذي محرعاء فقال لهُ رَجَل: یا رَسٌّول اللہ! إِنّ امْرتی خَرَجَتْ 
حاجة کی کھت نے رکا جات و ۷انطَلِقْ تَحْح مع 
امَْأَتَكَ) مۃ متفق عليه . 


٭ قوله ق2 : ہلا یخلون رجل بامرأة إلا ومعھا ذو محرم): 

(ن): هذا استثناء منقطع ؛ لأنہ إذا کان معھا مَحْرمٌ؛ لم یبق خلوۃ 
فتقدیر الحدیث : لا یقعدن رجل مع امرأة إلا ومعھا محرمٌ ویحتمل ان 
یرید مَحْرماً لەء أو مَخرماً لھاء وھذا الاحتمال الثانی هو الجاري علی 
قواعد الفقھاءء فیحرم الخلوۃ بالأجنبیة باتفاق العلماءء وکذا إذا کان معھا 
مَن لا یُستحیا منه؛ لصغرہ؛ کابن سنتینء أو ثلاث آو نحو ذلك؛ فان 
ذلك وجودہ کالعدمء وکذا لو اجتمع رجال بامرأة أجنبیة؛ فھو حرامٌ 
بخلاف ما لو اجتمع بنسوۃ أُجانب؛ فإن الصحیح جواڑہء والمختار: أن 
الخلوۃ بالأمرد الأجنبئ الحَسَنِ کالمرأة؟". 

(ق): قد اتقی بعض السلف الخلوۃ ات وقال : الشیطان مُْو 
والآنٹی حاضرۃ9' 

٭ قوله : (اکتتبت) : 

(نہ) 5ئ : کتب اسمي فی جملة الغزاۃ''. 

"'(تو): هو من قولھم: اکتتب الرجل: إذا کتب نفسے في دیوان 


.)۱۰١ /۹( المرجع السابق‎ )١( 
.)٦٥٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱٢۸ /٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


‌ٔ“٠ۂ‎ 


السلطانء وقیل: 9اکتتبت)؛ أي: أمر ان یُکتبَ لە؛ کقولھم : اصطنع خاتماً؛ 
أي: أمر بآن یصنع لەء وھذا آمٹل الوجھین؛ لانہ لی لم یکن یکتب شیئاً. 

٭ قولہ لا : (فحج مع امراأك): فی : تقسدیم الهمٌ من الأآمسور 
المتعارضة؛ لأنه لما تعارض سفرہ بالغزوء وفي الحج معھا؛ رجّح النِيُ پل 
الححٌ معھا؛ لان الغزو یقوم فیه غیرہ مّقامهء بخلاف الحجٌ معھاء ولیس لھا 

(ق): فيه : تاکید آمر صیانة النساء فی الاآسفارء علی آن الزوج اُحق 
بالسفر مع زوجته من ذي رحمھاء ألا تری أنە لم یسآل ھل لھا محرم أم لا؟ 
ولأن الزوج یطلع من الزوجة ما لا یطلع عليه ذو المَخرمء فکان أَوْلٰی 
فإذا؛ قوله ل: هإلا ومعھا ذو محرم؛ خرج خطاباً لمَن لا زوج لھا(٣.‏ 


۰ 


.)٥٥٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ً۹۱ 














الا 
۸۰۔ باب 


فضل قراءۃ القرآن 
(الباب السابع بعد المكة) 
ٹيی 
(کتاب الفضائل) 
(ط): ۃ٦الفضائل٤:‏ جمع فضیلةء وھي : ما یزید بە الرجل علی غیرہ 
واکٹر ما تستعمل فی الخصائل المحموَدة؛ کما أن الفضول اکٹر استعمالہ فی 


المُذموم؛ وفیه أبواث٢.‏ 

















۲ گے سم ہیں؛“ سِ : ۱٢“‏ یل سسلاٴ >0 
۱۔ عن آبی أَمَامَةَ ظلل4ء قال : سَیعت رَسُول اللہ قُ يقول : 
دوہ کے 7 ۶2 رم ے یقؤجب۔ھ ہ 7 7 
ہاقرووا القر(آن؛ فَإنهُ اتی يَوْمَ القَِامَةِ شفیعاً لاصحابے) رواہ مسلم. 
٭ قولہ ا : ١شنیعاً‏ لأصحابہ؛ بقیة الحدیث : ەااقرؤوا الزھراوّیْن 
البقرةًَ وسُورۃ آل عِمْرانٌ؛ فإنھما يَأَتَِانِ یومٌَ القیامَةِ کأھما غمَامَتانِ أو 
فان غیایتان أُو قا سا فْفانِ من طِْر صوافٌ بُحَاجّانِ عن اکان تا 
اقرووا سُورة البقرة؛ فان اُحنّھا 7 و کےا کت ولا بَسُتطیکھا 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة6) للطیبيی .)٦۱٦٤١١ /٥(‏ 


رد 


الله رواہ مسلم''. 

(ق): (شفیعاً لأصحابہ؛ علی جھة التوسٌع في الاإفھام وتحقیقہ : أنه 
یشفع لە بسببەء ما الملائکڈ الذین کانوا یشاھدون تلاوتہء أو مَن شاء الله مگن 
ُشْفمُھم فیه بسببە وھذہ الشفاعة علی تقدیر أن یکون القاری صاحبَ کبیرة 
فی تخلیصه من النار وإن لم یکن عليه ذنوبٌ؛ شفع لە في ترفیع درجاتہ فی 
الجنةء أو فی المُسابقة إلیھاء او فی جمیعھاء أو فیما شاء الله ؛ إذ کل ذلك 
بکرمہ تعالی وبفضلهء وفي تسمیة (البقرة) و(آل عمران) بالزْهْرَاوَیٔنن وجھان : 

احدھما: أنھما النیٹرانء مأخوذان من الآھرة. 

انیھما: أنھما لھدایتھما قارئھما بما یُزھٴ لە من أنوارھماء وإما لما 
یترتّب علیھما من النور التامٌ یوم القیامةء قلت: ویقع لی : أنھما سُّیتا بذلك؛ 
لآنھما اشترکتا فیما تضمّن اسم الله الاعظم؛ کما في (سنن أبي داودا: أنە فی 


٠ 1 ْ‏ ۱ سَ4 ک> ووہ۔ سا ور سے پھ 
ھاتین الایتین: ‏ وَلَهزز إِله وڈ الله ِا هُو ارَحمَن الَعيثۃ٭[لبقرۃ: ٦٦۱]ء‏ 


کچ خرحمہ۔ قشرہے ےس شر ہر 


وم (ع) اك مَِلاهُوالٰیالَمُمُ ٭1۹ل عمران: ١۔‏ ۲۲( ". 

(تو): فیه: تنبیةً علی ان مکان السورتین مما عداھما من سُور القرآن 
فیما یلوح عنھما لّولي الأبصار من أنوار کلمات اللہ التامّات > مکانُ القمرین 
من سائر النجوم فیما یتشعّبُ منھما لأولی الأبصار من النور والضّیاء. 


.)۲٥٢ /۸۰٤( رواہ مسلم‎ )١( 

)٢(‏ انظر: ہالمفھم) للقرطبي (۲/ ۴۰٣٦)ء‏ والحدیث رواہ أبو داود (١۹٢۱)ء‏ من 
حدیث آسماء بنت یزید رضي اللہ عنھاء وھو حدیث حسن . انظر: صحیح سنن 
أبی داودہ .)۱۳٣٤١(‏ ٰ 


کے 


(مظ): (الغیایة) بیاءین المنقوطة من تح تھا بنقطتین : ھی ظلٌ 
الےےحابے!۲. 

(نه): هي کل شيء أظلٌ الإنسان فوق رأسە!". 

(قض): الزھراء تأنیث الآزھر وو المٌضيء؛ ویقال للئیٹرین: 
الأازھرانء مثّل حراسة السورة إیاہء وخَلاصَۃ ہبرکتھما من حَرٌ الموقف 
2ك القیامة باظلال اُحد ھهذہ الأشیاء الثلاثةف ولعلھا تمثُل لہ حتی 
بُشامدھا کأنہ ظلَة أظٔلته من غمامة او سحابةق او غیایة رف5 مُظللء 
کھ ھکر وا ےھ اتھا تس تل اھ ۴ 

٦او‏ فرق من طیر؛ قطیع منەء (صواف): باسطاتِ أجنحتھا متصلاً 
0 ببعض؛ جمع صافةء ولمفظة (آو) فيه للتقسیم والتنویع ء لا لعكُ 
الراويی وترذّدہ؛ اد الروایات کلھا مُتَسقة علی ھذا المٹھاجء ولعل الأول : 
٠ ۰ - ۳۲‏ ۲ و 
لمَنْ یقرأهماء ولا یعرف معناھماء والثاني : لمَنْ وفق للجمع بین تلاوة 
اللفظ ء ودرایة المعنی؛ والثالث : لمَن ضٌَ إلیھما تعليمٌ المُستعڈین وإرشاد 
الطالبین ؛ وَسَانَ حقائقھما لہ وکشف ما فبھا من الُموز واللطائف 
عليیھم وأحیا قلوبَھم الجامدة؛ ومیّٔج نفُوسَھم الخامدةۃء حتی طاروا من 
حَضیض الجّھالةء والبَطالة إلی أوج العرفان والیقینء لا جَرَمَ بٔمثْل لە 
مساعيه طیوراً صوَافٌ یحرسونه؛ رات ت عنه بالدّلالة علی سعیه فی 
الین ورسوخه فی الیقین . 
)١(‏ انظر: ‏ المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھری (۳/ ۷۱). 
)٢(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۳/ .)٦٥٤٤‏ 
)٣(‏ انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة٥‏ للبیضاوي (۱/ .)٦٢٤٤‏ 


|۹۷ 


(تو): إنما بنی الأمر في بیان المراد علی الأنواع الثلاثة؛ ترتیباً لطبقات 
مل الإیمان؛ کما وقع عليه التنصیصُ في قوله تعالی : ٭آفینھے ظالر اّتے۔ 


ہے کم تج ہج 


َمنَہُم مُقَتَصد وَمتہُمْ سَإِئٌ بأَلْحَیلتِ ب4ناطر: ٢۴ء‏ وم المَفتونون الذین 
خلطوا عملاً صالحاً وآخر سیئاء والابرار المُقرّبون ویٔفھم من ھذا التقسیم أُن 
الثانيَ أرفع وأنفع من الأول؛ والثالث أفضل واکمل من الثانی؛ وذلك لأن 
قوله: ٭فرقان من طیر؛ یدلّ علی أن صاحبَھما قد بلغ من تلاوتھماء والعمل 
بھماء والفھم منھما منزلةً لم یلما غیرُہء فصار کل کلمةء بل کل حرف منھا 
تل بنفسھا؛ کما أن کل طاثر من الؤْزقین مُت بنفسہ: -- 

ٹم إِن هذہ الرتبة؛ أعنيی: تظلیل الطیر إیاہء وتصفیفھا إیاء من عجائب 
اأمور علی ما شاھدناہ وسمعناہ؛ إذ قد علمنا أن تظلیل الهّمام کان لکثیر من 
عباد الله فضلاً عن اللبیاءء بل شھد التنزیلٌ بە لمُموم بني إسرائیل في قول 
سہحانه : لن عليهم الْغَملم ۴الأعراف: ]٠‏ وأما تظلیل الطیر وتصفیف 
اُجنحتھا: فإنه مما آکرم نبيّه الذي آناہ مُلكاً لا ینبغی لأحد من بعدہ. 

(ط): في ہذا التشییه من الغرابة: أنه شبّھھا أولاً بالنیٹرین فی الإشراق 
وسٌطوع النورء وثانیاً بالغمامة والغیایةء فلاّن بھما أن تِیْنك الِظلتین علی 
غیر ما عليه العظْلَةُ المتعارفة في الدنیا؛ فإِنھا وإن کانت لدفع رب الحَڑ عن 
صاحبھاء ولتکرمتەء ولکن لم تخل عن نوع کذورۃ وشائبة نصّب؛ وتلك ۔ 
رزقنا اللہ منھا ۔ مُبْوَأةَ عن ذلك؛ لکونھما کالنیٹرین فی النور والإشراق: 
مسلوبتی الحرارة والکژب . 

وآڈن بالتشبیە الثالث : أنھما مع کونھما مشرقتین مشبھتین بمظلَةٍ نی 


۹۸ 


اللہ ثم بولغ فیەء وزید ٭تحاجان) ؛ لینبە بە علی آن ذینك الفرٴقین من الطیر 
علی غیر ما عليه طیر نبىٌ اللہ من کونھما حامیتین صاحبّھما عمًا یسوءہ 
ینا آرلا گی لعل ا یکاتہبا نا غتامباءکات الشری من 
سائر النجوم فیما یتشعب منھما لذوي الأبصارء ثم أوقع لە قوله: (البقرة 
وآل عمران) بدلاً منھما؛ مبالغة فی الکشف والبیانء کما تقول : ھل أدلك 
علی الأکرم الأفضل فلانء وھو أبلغ في وصفه بالکرم والفضل من قولك : 
ھل أدلك علی فلان الأکرم الأفضل . 

ٹم إِن ہذا البیان أخرج الرّھراوین من الاستعارة إلی التشبیه؛ کقولہ 
تعالی : 'احَق کک نکد الحَیْظ ال و اط اود مِنَالْفجر(البقرۃ: ۱۸۷]ء 
وھو مع کونە تشببھاً أبلغ من الاستعارة؛ لادعاء أنه مُفّْر مُبیٹن للمُبھم . 

وقوله: ه٦‏ اقرؤوا سورۃ البقرة٥‏ تخصیصٌ بعد تخصیص؛ عم أولا 
بقوله: ہاقرؤوا القرآن٤ء‏ وعلق بە الشفاعةء وخصٌ ثانیاً منە الزھراوینء 
ونیط بھما معنی التخلیص من کرٗب حَڑ القیامةء والمُحاجٌّةُ عن أصحابھماء 
وأفرد الثاً (البقرة)ء وضم إلیھا المعانيَ الثلاثة؛ دلالة علی ان لکل منھما 
خاصیْة لا یقف علیھا إلا صاحبُ الشرع”٥.‏ 

(تو): المراد بالأخذ من قوله: ہفإن أخذھا برکة؛ المواظبة علی 
تلاوتھا والعمل بھا والمُصابرة علی ما یُستدعی إليه من مُساورةۃ النفقوس؛ 
ومخالفة الھوی . 

(قض): عبر عن السحرۃة ب دالبطلة)؛ لن ما یأتونه باطلء سَّاهم 


.)۱٦٤١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۹ء 


باسم فعلھم؛ وإنما لم یقدروا علی حفظھماء ولم یستطیعوا قراءتھما؛ 
لزیغھم عن الحق؛ واتباعھم للوّساوسء وانھماکھم في الباطل”۶. 

(ط): ویحتمل ان یراد ب (البطلة) المُوحُدون من سُکرۃ البیان؛ 
حیث تحدّی فیھا بقوله: موا ُورَۃٌ مَن فیَشْلہء48[البقرۃ: ٢۲]ء‏ تَاَفْحَسرا 
وعجُزواء وہو من قولہ گقل: × ان من البَیَانِ لسخر۸۷٥‏ و قیل: أراد 
ب۔ (البطلة) اأأصحابَ البّطالة؛ أي: لا یستطیع قراءة ألفاظھاء وتدُر معانیھاء 
والعمل بأوامرھا ونواھیھا أصحابُ البّطالة والکسالة!۳. 

٭ ‏ بد 

۲۔ وعتنِ الَواس بْنِ سَحْعَانَ ظل4ء قالَ: سسحتٗ 
رَسُولَ اللہ لٹ َقول: ١یُوتی‏ يَومٌ الَِامة پالقرآنِ وَآَعْل الین کانرا 
لوت پ فی الأّنیّا تَقْڈُمُهُ سُورَة البْقَرَةِء وَآلِ عمرانء تحَاجّان 
عَنْ صاجبھما؛ رواہ مسلم . 

٭ قولہ و : ہیؤتی بالقرآن وأھله الذین کانوا یعملون ب۸٤‏ : 

(مظ): ھذا إعلامٌ بأن مَن قرأً القرآنء ولم یعمل به ۔ یعنی: لا بُحرّم 
حرامهء ولا بُلٌ حلاله ولا یعتمد عظمتّه وحُرمته - لم یکن القرآن شفیعاً 
لە یوم ااقانت ری لاحلا تاارع ال ق اھ 


.)٢٤٢٥٥ /۱( تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 
. رواہ البخاري (٥٥۸٦)ء من حدیث ابن عمر ط4‎ )٢( 

(۴) انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی .)۱٦٤١١ /٥(‏ 

.)۷۳ /۳( انظر: ا المفاتیح ففيی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 


۹ ٠٠٭‎ 


٭ قوله : ۷ تقدمه سورۃ البقرة)؛ : 

(ط): الضمیر راجع إلی (القرآن)ء قیل : یقڈم ثوابَ القرآن وابُھما'''. 

(مظ): یعنی : یجعل اللہ للقرآن صورۃة تجيء یوم القیامة بحیث یراہ 
الناس؛ لیشفع لقارئەء کما یجعل اللہ لاعمال العباد خیرھا وشرّھا صورۃ 
توضع في المیزان؛ بحیث یراہ الناس؛ ولیقبل المؤمن ھذا بالإیمان؛ لأنہ 
لیس للعقل إلی مثل ھذا سبیلٌء وفي تقڈُم ھاتین السورتین علی غیرھما؛ 
لأنھما أطولء والأحکام فیھما آکثرء انتھی'. 

بقیة هذا الحدیث : وضرب لھما رسول اللہ و ثلاثة أمثال ما نسیتھنٌ 
بنا اھ عانیتا عاساتہ آز گھات سرداراة جتھینا نف او کالفا 
حزْقان من طیر صَافٌٗ تحاجّان عن صاحبھماه۳. 


(فق): دای هاھنا لیست للشك؛: فیحتمل ان تکون بمعنی الواو؛ کما 


اُنشد الکوفیون : 
نال الخلافة أُوْ کَانّے لَءُ قَدراً 
وأنشدوا 


ہہ کہ ہے "۶ ہے پ و 
کمَا آتی ره مُوسی علی قدر 


ِنقَِي تقاما آ عَليْھا فِجُوڑما 


وقالوہ فی قوله تعالی : ل أَوگصَيس ٭14البقرۃ: ۱۹]ء وقال البصریون : إٴنھا 


.)۱٦٤١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 
.)۷۴ /۳( انظر: ہالمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


(۳( رواہ مسلم /۸۰٥(‏ ۳.. 


8۳٣ 


لاإباحةء فکأنه قال: شبٹھوهھم بکذاء أو بکذاء وھذا الخلاف جار فی ھنا 
الحدیث؛ لھا أمثال معطوفة بب (أو) فھي مثل آ أَوْكصیْب ؟1[البقرۃ: ۹). 

(ن): ہشرق)؛ بفتح الراء وإسکانھا؛ أي: ضیاء ونور والأشھر في 
الروایة واللغة الاسکان”". 

(مظ): یعنی : یکون بینھما فاصلةً من الضوء؛ لیتمیز إحدی السورتین 
من الأخری کما فصل بین السورتین فی المصحف بالتسمیة*. 

(ق): الأشبه أن (الشرق) بالسکون: بمعنی المَشرق؛ یعني: أُن بین 
تلك الظلّتین مَشَارقٌ أنوار وبالفتح : هو الضّیاء نفسهء وإنما نبّه فی ھذا 
الحدیث علی ھذا الضیاء؛ لآنە لگا قال: (سوداوین؟؛ قد يُتومٌم أنھما 
مُظلمتانء فتفی ذلك بقوله: ‏ بینھما شرق)؛ أيی: مشارق أنوارء أو أنواڑ 
حسب ما قررناہء ویعني بکونھما سوداوین؛ أي : من کثافتھما التي بسببھا 
حالتا بین من تحتھماء وبین حرارة الشمسر '“. 

(تو): إنما وصفھما بالسواد؛ لکثافتھماء وارتکام البعض فیھما علی 
سی رات آودی ما کرت سو :'اطلاف کی لت کا ٹوا 
أي : أنھما مع کثافتھما لا تستران الضوءء فعلی ھذا: الأشبہ: أن لا یُراد 
بالشرق الق :لال اسخی قرت (ظاقان) عبات ال تھ 


.)٦۳٤٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۲۹۱ /٦( انظر : 7اشرح مسلم للنووي‎ )٢( 

( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ ۷۳۴). 
)٤(‏ انظر: (المفھم؟ للقرطبی (۲/ .)٦۳٤‏ 


8٢ 


(ن): ٭حزقان) بکسر الحاء المھملة وإسکان الزاىيىء واالفرقان): 
بکسر الفاء معناهما واحدء وھو قطیعان وجماعتانء یقال فی الواحد: 
فزق وحزق ؛ أي: جماعة(”. 

(ق): ہتحاجان؛؛ اي : تقومان بِحُمّة قارئھماء وتجادلان عنه؛ کما 
ورد في (سورۃ تبارك) أُنھا تجادل عن صاحبھاء ومھذہ المُجادلة إن حَملت 
علی ظاھرھا؛ فیخلق اللہ تعالی مَن یجادل بھا ملائکةً؛ کما في الحدیث: 
ان من قرأ: و بن الا ہو ہ٭(آل عمران: ۸ الایة؛ خلق اللہ 
سبعین مَلکاً بَستغفرون له إلی يَوّم القیَامَة٣ء‏ وإن حملت علی تلاوتھا؛ 
فمعناہ ان اللہ یوصله ای تاب تااتھنا أو لا قص منہ شي٤ٌ؛‏ کما یفعل 
من یستخرج حقّه ویجادل عنہ9*. 

(تو): حدیث النواس وحدیث أبی أمامة متفقان في المعنیء وإن اختلفت 
بعض الألفاظ بینھما. 

(حس): عبداللہ بن بُریدة عن أبیە قال: کنت جالساً عند النی ئا 
فسمعته یقول : دتعلمُوا ب7 البقَرَة؛ فِإنَ اُخٰذھا 3 ون کھا +20۰ 
ولا یَسْتَطِيمُھا البَطَلَهٌء ثم سکت ساعةء ثم قال: الَعلَمُوا سُورَة البقَرة 
وآلَ عِمْرانٌ؛ فإنھما الزّھْرَاوانِء وإِنھما ان صَاحبّھما یومَ القيامَة کأنھُما 


.)۹۱ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
رواہ الثعلبي فی (تفسیرہ6 (۳/ ۳۱) من حدیث انس ظلللہ وقال الشوكاني في (الفوائد‎ (٢( 
. المجموعة) (ص : ٢١3ھ0ھم۳): فی إسنادہ وضاع‎ 
.)٦۳٤ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 
۰۰۳ 


غُمَامَتانِء أو غَیاَتانِ أو فِرفَانِ من طٔیْر صَوَافٌ؛ وإِنٌ القرآنَ یاتی صَاحبَه 
یومٌ القَيامَةِ حمّی نشی عنه فَبْلةُ كالرّجُلٍ الشاجبء فیقول لە: ھل تمرفني؟ 
فیقول: ما أَعرفكَء فیقول: أنا صَاجبُكَ القرآَن الذي أَظْمَأَْكَ بالھَواجر؛ 
رنٹارڈ یلكَ ون کل تاجر من وَرَاء يِجَارتهء وإِئَكَ لیومٌِنْ رآ کا 

جَارَۃِ فیْعْطی المُلْكَ بيَییہء والخُلَد بشِمَالە ویُوضع علی راُسے تاج 
الا 1 تک لا یقوم لھما أهل الآباء قرلا یہ کیا 
مذا؟ فیَال: بأَحْزِ َلَيِکما القرآنَء ثم بُقَالُ: افْرا واصْعَدٌ في دج الج 


۶ ۔ و 


وغْرفھاء فھو فی صُعُود ما دامَ یَقْرأَ ما کانَ ا و تََيَلاًہ ھذا حدين ك2“ 


تال 


وقولہ: ٢یُعطی‏ المُلك بیمینه) لم یرد بە ان شیئاً یوضع فی یدہء وإنما 
راد بە: بُجعل لە المُلكٰ َالخَلف ومن جعل لە شیءَ مُلکا؛ فقد جُعل فی 
یدہء یقال: ہو فی یدك وكَفك؛ أي : استولیتَ عليه. 


ط× 


۳- وعَنْ عثمان بن عَفَانْ 4ء قال : قالَ رَسُولٌ اللہ گلاؤ: 


سے 


ےک 


یکم مَنْ تعَلُمَ القَرْآنَ وَعَلمَه رواہ البخاریٔ. 


)١(‏ انظر: (شرح السنه“ للبغوي /٤(‏ ٤٥٥)ء‏ والحدیث رواہ ابن ماجە (۳۷۸۱)ء 
والإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ٣۳۸)ء‏ وابن أبي شیبة فی (المصنف) (٤٣۳۰۰)ء‏ 
والدارمی فی (سننه) (۳۳۹۱)ء وقال البوصیري في (مصباح الزجاجة٤‏ (/ :)۱۲٦١‏ 
هذا إسناد رجاله ثقات . 


۰٤ 


٭ فولہ لا : (خی رکم من تعلم القرآن وعلمہ٤:‏ 

(مظ): إذا کان خیرژ الکلام کلامٌ الله ؛ فکذلك خیر الناس بعد النبیین 
من یتعلم القرآن وبُعلّمہ''. 

(ط): لابد من تقیید التعلّم والتعلیم بالإخلاص؛ ومن أخلصھما 
وتخلّق بھما؛ دخل في زُمرة الصدٌیقینء وکان مُفضَلاً علی غیرہ مگن لم 
یتخلق بہ!۶۲. 

(ك): فان قلت: ما وجه خیرئِتہء ومَن یُعلي کلمة الله ء ویجاھد بین 
یدي رسول اللہ قلُء ویأتی بسائر الأعمال الصالحات؛ کان هو أفضل؟ 

قلت : المقامات مختلفة لاہڈ من اعتبارھا؛ لما أنە علم أن أھل ذلك 
المجلس اللائقٌ بحالھم التحریضٔ علی التعلم والتعلیمء أو المراد خیِریّتہ 
خاصَة من هذہ الجھة؛ ولا یلزم أفضلیٹھم مطلقاً انتھی(*. 

قیل : الاولی أن یکون التعلُم والتعلیم مصروفین إلی معرفتہ: والعلم 
شس ووجوھہه وناسخە؛ ومنسوخهہ؛ ومَُتشابهھهہء وحلالهء وحرامہ 
ومُجملهء ومُفصّله وقصصہ وعبرہِء والائتمار بأوامرہء والاجتناب عن 
نواهيه. 


ہد دز 
و۶ 


٤۹-۔‏ وعَنْ عائشة رضی اللہ عنھاء قالث : قال رَسُول الل لا : 


.)٦٦ /۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۱٦۴ ١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 
.)۳۳ /۱۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۳( 


۰٠ 


<ِي پقر لق سی" الکرام برق وَالَِّي ق٢‏ 
القٰآنَ وَ/ یتتعتع شش 00 کا لهَُجِراب؛ متفقٌ عليه. 


٭ قولە ول : ”الماھر بالقرآن مع السفرة٤:‏ 

(ن): هالماھر؟: الحساذق الکامل الحفٔظء الذي لا یتوقفء ولا شی 
عليه القراءة؛ لجَوْدۃ حفظە؛ وإتقانه وۃالسفرة) اس سارہ رقاب 
واالسافر؟: الرسول؛ لہ یَسْفر؛ و(السّفرة): الرسل ؛ ٦نھم‏ يَسْفرون إلی 
الناس برسالات اللہ تعالی وقیل: الّفرة: الكَتبة والیرّرة المُطیعون؛ من 
الب وھو الطاعة . 

قال القاضي عیاض : یحتمل أن یکون معنی کونە مع الملائکة أن له 
فی الآخرۃ منازل یکون فیھا رفیقاً للملائکة السٌّفرۃ؛ لاتصافه ہصفتھم؛ من 
حَمْل کتاب اللہ تعالی؛ قال: ویحتمل أن یراد آنه عامل بعلمھم: وسالك 
کنلکو 0 

(تو): الرسول: والملائکكة؛ والکتب : مُشترکة فی کونھا سافرة عن 
القوم ما استھم علیھم؛ والمعنی الجامع بین الماھر بالقرآن وبین 
الملائکة المَفُرة: أن الماھر تعلم القرآنء واستظھرہ حتی صار من خزنة 
الوحي؛ وأُمناء الکتاب؛ وحفظة المْر الکریمء یسفر عن الأمة ما استَبھم 
علیھم من ذلكء وبیٹن لھم حقائقه؛ کما أن السّفرة یؤدُونه إلی أنبیاء اللہ 
المرسلین؛ ویَکشفون الهطاءً عگا التبس علیھم . 


.۹ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۰٦ 


(ن): الذي یتتعتع: هو الذي یترگّد في تلاوتہ؛ لضعف حفظہ فله 
أجران؛ أجر القراءةء وأجر تتعتعه فی تلاوتہء ومشقتہ ولیس معناہ ان الذی 
یتتعتع عليه لە من الأجر آکٹژڑ من الماھر بل الماھر أفضلء وآکثر أجرأ؛ فإنه 
مع الٌفرةء ولە أَجرٌ کثیر ولم یذکر ھذہ المنزلة لغیرہ وکیف یلتحق بە مَن 
لم یعتنِ بکتاب الله وحفظه؛ وإتقانەء وکثرۃ تلاوتەء ودراسته کاعتنائه حتی 
مھر فیە؟!9) 

(ق): ولأن الماھر قد کان مُکَتَعِْعاً أیضا ثم ترقٔی عن ذلك إلی أن 

شبئّه بالملائکةء فیتیسر عليه کما تیشر عليیھمء و 0او ا دی 
بسصا لق ررعاضی ايل عالی ٹی العلی والعای َال 
حتی تصحٌ المُناسبة بینە وبین الملائکة!۲'. 


٭. ہد 


۲ 


۵٥‏ وعَنْ اي ُوسّی الأَشْعرِي ظؤ تال: نا 
ول اللہ پل: دمَتْلٌ المُؤین الَدِيٍ َقا الف آن مکل الأن جة 
رِخُھَا طْيتبٌ٠‏ وَطمْمُھا طَبتبٌء یت و 
کٹل مرو لا ریح لھا وَطْعْمھَا حَلوٌ َمكلُ المَُافقِ الِّي بَْر 
لقرآنَ مک الريْحَائة: ریخُھا طَيمّبٌء وَطَمْمُھا مُرٌّ وَمَثل المُتاِقِ 
الَِّي لا مَقراً القَرَآنَ کَمََل الحَنظَلَةِ: لَیْسَ لها رِيخٌء وَطْعْمُهَا م٤‏ 


ں 
۶۶ 
٢‏ 


.)۸۵ /٦( المرجع السابق‎ )١( 
.)٦٢٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۷ 


٭ قوله ق: ١مثل‏ المؤمن الذي یقرأً القرآن؛: 

(ن): فیه : فضیلةُ حافظ القرآنء واستحبابُ ضَرٴب الأمثال؛ لإیضاح 
المقاصد!'. 

٭ قوله: (مثل الأترجة): 

(مظ): فالمُؤمن الذي یقرأً القرآن دا من حیث إن الإیمان فی قلبه 
ٹابٹ طیّبُ الباطن؛ ومن حیث إنە یقرأً القرآنڈء ویستریح الناسُ بصوتەء 
در فا الالغام رعل الا ام کب ئ راف الا مہرم 
الناس برائحتھاء وقسْ علی ما ذکرناہ تمامٌ ھذا المٹل(. 

(ك): الطعم بالنسبة إلی نفْسهء والریح بالنسبة إلی السامع۳9. 

(تو): (المثل؟: عبارة عن المّشابه لغیرہ فی معنیٗ من المعاني؛ وإنه 
لإدناء المُتوہُم إلی المُشامّدء وکان النبی قهُ یخاطب بذلك العربّ: 
ویحاورھمء ولم یکن لیأتي في الآمثال ہما لم یُشاهدوہء فیزید الإبھامء بل 
بما شادوہ وعرفوہ؛ لیبلغ [ما] انتحاہ من کشف الغطاء ورفع الحجاب . 

ولم یوجد فیما آخرجته الأرض من برکات السماء لاسیٹما من 
الثمار الشجریة التي أَنسَنھا العربُ في بلادھم أبلغٌ فيی ھذا المعنی من 
الأنجت بل مي أفضل ما یوجد من الثمار فی نائر البلَدَانَ رَ دی 
لأسباب کثیرۃ جامعة للصفات المطلوبة منھاء والحُواصٌ الموجودة فیھاء 


.)۸۳ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦۷ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۲۹ /۱۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )۳( 


"۰۸ 


فین ذلك: کِبَر جزمھا؛ بحیث لم یعرف في الثمار الشْجَریة أَكبِرُ منھاء 
ومٹھا: أنھا حسنة المنظر طیئّة المطعم؛ لیئنة اللمس٠‏ ذکیة الأّرَّجء تملاً 
الکف بکبر حجمھما: وتكسبُھا لیا وتمْعم الخیاشمء وتأخذ الأبصار 
صبْغةٌ ولوناء فاقعّ لوٹھا تسر الناظرینء تتوق إلیھا النقس قبل التناولء یفید 
أکلھا بعد الالتذاذ ِدُرًاٹھا طیب لَكَهةء ودباغ مَىتَة وَقَوٰۃ مَضرء اشٹرکٹ 
اا2 لنکرت لافطا ہا لیت راف الترق والاسشس 
وھذہ الغایة القصوی في انتھاء الثمرات إلیھاء فمنھا ما ینقص عنھاء ولیس _ 
فیھا ما یزید علیھا . 

ٹم إِنھا فيی أجرامھا تنقسم علی طبائع لّما ینقسم علیھا غیرھاء 
فقشرھا حاكٌ یابس؛ ولحمھا حاً رَطبٌء وقیل: هو بارد رطبء وَحِمَاضَھا 
بارد یابس؛ وبِزٴرُھا حارً مُجَتّف؛ وتدخل ھذہ الأجزاء الأربعة في الأدویة 
الصالحة للادواء المُزمنةء والأمراض المُردیة؛ کالفالجء لی والبرص؛ 
والیرَقانء واسترخاء العصب؛ والبواسیرء والشّربة من بزرہ تقاوم الُمومٌ 
کلّھاء وقشرہ مُسَمن؛ وعُصارة قشرہ تنفع من ھُش الأفاعي شرباً وحِرمُہ 
ضماداٌ ورائحته تصلح فساد الھواءء والوباءء فأیة ثمرۃ تبلغ هذہ المبلغ في 
کال لعل مل الف ٰ 

فان قیل: قد ذکرت أن الأمشال إنما تضرب لادناء المُتوُم من 
المُشامّد وھذہ الفوائد غیر معدودة فی الشواهدء بل هي مما سعی بە خُذٌاق 
الأطباءء ویخفی ذلك علی کثیر من الأَباء ثم إنك لو رأیت العِبْرَۃ بھا في 
الأمثال؛ للزمك القولٌ ہما احتوت عليه الحَنظّلة من جنس تلك الفوائد . 


۹ 


قلنا: نحن قد بّنا الکلام في هذا الباب علی الأصول التي یستوي في 
معرفتھا الذکی والغبنء وھي لین المَسٌء وسٌطوع الرائحةء ونحوھاء ثم 
ألحقنا تلك الفوائد مزیداً للبیان رلاتناکلاا نی لف لاضرل س الا7+ 2 
والحَنظلة في شيء من ذلك کیف؟ وھي من السٌّموم القتالةء مع کونھا من 
المرارة ذ فی الغایة والنھایة . 

ٹم إنا نقول: إن الشارع صلوات الله عليه وسلامّه أشار فی ضرب هنا 
المثل إلی مَعانِ لا یھتدي إلیھا إلا مَن أَینّد بالتوفیقء فمنھا: أنە ضرب المثل 
ما تنبتہ الأرض؛ ویخرجه الشجرہ للمُشابهة التي بیٹھا وبین الأعمال؛ فإنھا 
من ثمرات النفوسء والمَثْلُ وإنذ ضرب للمؤمن نفسه؛ فإن العبرۃ بالعمل 
الذی یصدر منه؛ لآن الاعمال ھی المُکاشفة عن حقیقة الحال . 

ومنھا: آە ضرب مثل المؤمن ارت والثمرةۃء وھما مما یخرجە 
الشجر وضرب مثل المنافق ہما تنبتہ الأرض؛ تنبیھاً علی عُلٌْ شأن 
المؤمن؛ وارتفاع عملهء ودوام ذلك وبقائه ما لم تْبّس الشجرةء وتوقیعاً 
علی صفة شأن المنافقء وإحباط عملهء وقلة جدواہء وسقوط منزلته. 

ومنھا: ان الاشجار المثمرة لا تخلو عگن یغرسھا فیسقیھاء ویٔصلح 
أودماء ویُرٹٔھاء وکذلك المؤمن يُقِض لە مَن یؤذّبہ ہا اف 
وت شْعَثه ولا کذلك الکنظلة المھملةء المتروکة بالعراء أُذلَ من فقع 
الفلاۃء والمنافق الذي وکل إليه شیطاله وطبعّہء وھواہ. 

(ط): اعلم ان کلام اللہ المجید لە تأثیر فی باطن العبد وظاھرہء وأن 
العباد متفاوتون فی ذلكء فمنھم لە النصیب الأوفر من ذلك التأئیر؛ وھو 
المؤمن القاری؟ء ومنھم مَن لا نصیب لہ البتةء وھو المنافق الحقیقیُ: 


٠۰ 


ومنھم مَن تأثر ظاهرُہ دون باطنەء وهو المرائيء أو بالعکس؛ وهو المؤمن 
إذا لم یقرأہ. 

وإبراز ھذہ المعاني وتصویرھا في المحسوسات ما هو مذکور في 
الحدیثء ولم نجد ما یوافقھا ویلائمھا أقربَ ولا أَحسنَ ولا اأجمع من 
ذلك؛ لأن المُشبٌھات والمُشبَّ بھا واردة علی التقسیم الحاصر؛ لن الناس 
إما مؤمن أو غیر مؤمنء والثاني إما منافق صرٴفء آو مُلحَقٌ بەء والأول إما 
مواظب علی القراءةء أو غیر مواظب علیھاء فعلی ہذا قس الثمار المُشبّہ 
بھاء ووجة التشبيه في المذکورات مُرکَبٌ مُنتزعٌ من أمرین محسوسین؛ 
طعم وریحء ولیس بمَفوّق کما في قولە: ٰ 
اك وب الُیٍر رَطٔبآ وياب۔ا لدی وَکْرھا الثنَبُ والحَشّفٌ البَالي 

ثم إلثبات القراءة فی قولە ول : ۵ء0 ونفيه 
فی قوله: ٦لا‏ یقرأ* لیس المرادُ منہ حُصولھا مرةء ونفیھا بالکَلیة بل المراد 
منه الاستمرارء والدوام علیھاء راع اقا دا وغائقف آر الس اك من 
مِجّیراہ؛ کقولك : فلان یَقري الضَیّفٌء ویحمي الحریم. انتھی' 

قال الشیخ کمال الاین الذییری رحمہ الله : ذکر فی الخواص: أنه 
لا تدخل الچنُ بیتاً فیە الّرْحٌُء قال: ولھذا ضرب النیٔ قي المَثَلَ للمؤمن 
الذی یقرأً القرآن بالگ ة ؛ ٭ الشیطان پھرب من قلب المؤمن القاری: 
للقرآنء فناسب ضرب المثل بەء بخلاف سائر الفواکه . 


٭ لد 


.)۱٦٣٦١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


٦۷۹٦ 


اس 


٦۔‏ وعَنْ غُمَر بن الحَطّابِ طظلہ : أَنّ الب قل قالَ: ٢إ‏ 
الله يَرْفَم بھذا الکتّاب أقو 7 ریکے روا سن 


٭ قولە ل: ہإن اللہ یرفع بھذا القرآن قوما): 

(ق): یعنی : یُشرٗف وبْكرم فی الدنیا والآخرة؛ وذلك بسبب الاعتناء 
بەء والعلم بەء والعمل بما فيەء وایضع)؛ یعني : حٹر ویُصفْر فی الدنیا 
والآخرۃ؛ وذلك بسبب ترکە؛ والجھل بە وترك العمل بہ۶. 

(ط): أي : ہر رو ہ۲8 مُخلصا؛ لقوله تعالی : ھإإِٔ 
می سی ٦‏ اکلہ فص م٭[فاطر: ٤٠]ء‏ ومَن قرأہ مُرائیاً؛ 

یضعه أسفل سافلین؛ لقوله: ظو 0-7 الات کم عَدَابٌ کییڈ رَمَکر 
7 ك ہوبر 4[فاطر: ٢٤]ء‏ انتھی'' 

ول هذا الحدیث: عن عامر بن واثلة ان نافع بن عبد الحارث”” لقي 
فسں گان گال عیبر عفعلی کا 8ق -ت اہسات طے 
مل هذا الوادی؟ فقال : ابن اف 7 فقال : ومن ن ابن 7 انَی؟ قال : 
مَوْلٰیٗ من موالیناء قال: فاستخلفت علیھم مَوْلیٌ؟! قال: إنه قاری لکتاب 


ى 


الله َء وإنه عالمٌ بالفرائقضء قال عمر ظلہ : آما إن نیکم گا قال : (إِن الله 
تفع بھذا الکتاب أقواماً ویضع بە آخریں). 


ضو سے 


+ 
“۱ 


.)٦٤٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبی .)۱٦١۷ /٥(‏ 

(۳) في الأصل : (الرحمن)ء والتصوبب من (صحیح مسلم) (۸۱۷). 
)٤(‏ رواہ مسلم (۸۱۷/ .)۲٦۹‏ 


٦۲٢ 


۷۔ وعن ابْن عَمَرَ ول عَر عَنٍ اي لئ 2 (لا حَسّد 
لا في اثَیْن: و هو َقَومُ به آنا ٤‏ الیل وآ ٦‏ 
نار وَرَجُْلٌ آناه اللٴمَالاًء تَهُوَ یق آتَاءَ اللَيْلِ وَآنَاءَ الٹھار؛ متفیٌ 
عليه . 


٭٭ 


والآناءَ : الساعات . 


٭ قولہ قلل: (لا حسد إلا في اثنین)ء سبق شرحہ في (الباب الرابع 
والستین) فی (فضل الغني الشاکر). 
پچ بی بد 
۹۹۸ وعن البْرَاء بن عَازِب ؛گا۔ قال کان رَجلَقرا سُورة 
الكَقْفِء وَعِنذہ فَرَسٌ مَربُوط بشْطنیْنء فتَعَشْنْهُ سَخَابڈء تَجَعَلتٗ 
تڈٹوء وَجَعَلَ فَرَسّہ بََفِر ٹھا. مُا اصع 6 فذکر 
ذَلكَ لهُء فقال : ۷یِلكَ السَکینة تت نيرت للقرآن؛ منفَںٌ 


سٔٗے 


(الْک َ0 فتم الشہے٠‏ المعحمة والطاء ا ؛ە:) و 
مج بس جم : 


٭ قولە: اکان رجل یقراً سورۃ الکھف)؛ ول هو أَسَیْد بن حُضیر 
قاله ابن کثیر فی (التفسیر ۷ وفی (صحیح البخاري) : وھ" 
ما خو یڈ ا من اللیل (سورۃ البقرة) الحدیث9' ٠‏ محتمل أنه قرأھما فی ھذہ 


.)۳٣ /۱( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)٦۷۳۰( رواہ البخاري‎ )۲( 


۷٦٣ 


اللیلةء أو کانت القصَةُ في لیلتین . 

٭ قولە : ۶وعندہ فرس مربوط بشطنین) : 

(ن): (الفرس) یقع علی الذکر والأنئی(”. 

(تو): إنما ذکر الربط بشطٔتیْن؛ تنبیھاً علی جُموحہ واستصعابہ؛ فإنه 
لو کان لین الَریکة؛ لکفاہ شطَنٌ واحدء وإلی ھذا المعنی قیل فی وصف 
الفرس : کأنه شَیْطان فی أَشطانء انتھی . 

(الشطن) بفتح الشین والطاء: الحبلء قال الخلیل سر ام الطویل ء 
والجمع : الَّسْطّانء وسبق معنی السکینة في (الباب التاسع والعشرین). 

(ق): المّکینڈ ماخوذة من المٌُکونء وھو الوقار والطمآَنینةء وھی 
هناك اسم للملائکةء کما فسّرھا في الروایة الآخری؛ وسمًّاھم بذلك؛ 
لشدۃ وّٗقارھم وسُکونھم؛ تعظیماً لقراءۃ ھذہ السورۃ". 

(ن): قد قیل فی مصنی السسعینة أشسیاءَ والمُختار : آنھا شيء [من 
مخلوقات اللہ تعالی فیہ]' طماینً ورحمةء ومعہ الملائکةء وفی ھنا 
الحدیث : جواز رؤیة آحاد الأمة الملاقکةء وفیه : فضیلة القراءةء وأُنھا سبےث 
نزول الرحمةء وحضور الملائكةء وفیە : فضیلة استماع القرآن؟'. 

وا سا لئے ظا لتحا کت کرت اقلت ایا 


.)۸۳ /٦( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)٦١۷ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

. ما بین معکوفتین من (شرح مسلم للنووي‎ )٣( 
)۸۲ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


٦٤ 


وإظھارٌ أمثال هذہ الایات علی العباد من باب التآیید الاإلھيٌء يُژّد بھا 
المؤمنء فیزداد یقیناًء ویطمئن قلبه بالإیمان بھا إذا کو شف . 

(ق): کانت الملائکة تسمع لَأسَیْد بن خُضَیر؛ استطابةً لقراءتہ؛ 
لحسن ترتیلهء وحضور قلبهء وخشوعه وإخلاصہ وإطلاعٌ اللہ له علی 
ذلك إظھارٌ کرامة لە؛ لیزداد یقیناً مع یقینەء واجتھاداً فی عبادتە وفي روایة 
لمسلم : للو قات ؛ لأصْيَعَتٗ یَراھا الًّاس“۷٥١٥؛‏ یعني : لو دنت غاق 
حالتك فی قراءتك؛ لأَصْبَحَتْ علی تلك الحال ظاھرۃ للناسء لکنە قطع 
اع الہ فارقعت, املاگلہ وقاے+ اص ص الگرانا تہ ال 
الناسُ علی التصدیق بالغیٔبء انتھی. 


٢ 
٠ 


فی اصحیح مسلما: عن ا سعیيد الاو ان سن بن حضیز 
قال: بینما هو یقرأً لیلة فی مِرُبَدہ؛ إذ جالت فرهء فقرأء ٹم جالت آخریء 
فقراء ٹم جالت ضا قال أَسَیْد : فخشیت أن تطاأ یَحًبی؛ فقمت إلیھا؛ فإذا 
ِثْلُ الظلة فوق رأسیء فیھا أمثال السٌُرُج عَرَجَتْ في الجَو حتی ما أراھاء 
قال: فغدوت علی رسول اللہ قَُء فقلت : یا رسول الله ؛ بینما أنا البارحة من 
عُشَی؟ء قال: فقرأتء ثم جالت ایضاء افقال رسول اللہ :٢الرا‏ بر 
حضیْرا قال : فقراأت؛ ٹم جالت أيیضا فقال رسول الله پڑ: (اق بن 


حضیْرا قال : فانصرفت؛ کسی توافت ا طان فرأیت مثل 


. رواہ مسلم (۷۹۱/ آ٢ََ"ف0.0 من حدیث أبی سعید الخدري طظ4‎ (١( 
.)٦٣۳۹ انظر : (المفھم) للقرطبی(۲/‎ )٢( 


ا 


لظّلّة فیھا مٹال الشُرٴج عَرجَتٌ فی الجَوٌ حتی ما آراماء فقال رسول اللہ گا: 
ىِلكَ المَلابِكهُ کَانَٹْ تستَمع لك: ولو قَرَأْتَ؛ لأَصْبَحَتٗ براھا لاس کَلّهُہ 
مافتار سی ۸: 

(ن): (المربد٢‏ بکسر المیم وفتح الباء الموحدة: هو الموضع الذي 
َیْبَسُ فیه التمر؛ کالبیٔدر للحنطة ونحوھا۷". 

(ق): قولە لابن حضیر: ٴ٦اقرأًه‏ عند إخبارہ لە بما رأی هو أمرٌ له بدوامه 
علی القراءة فیما یستأنفه؛ فرحاً ہما أطلعه الله عليهء وکرر ذلك تأکیدا۳. 

(ن): قوله: (اقرا) معناہ: کان ینبغيی لك أُن تستمرٌ علی القراءة 
وتختنمَّ ما حصل لك من نزول السّکینة والملائکةء وتستکثر من القراءة التيی 
ھی سببُ بقائھما''“'. 

(ط): پرید أن (اقراً) لفظة مر طلبٍ للقراءة في الحالء ومعناہ 
تخصیص وطلب للاستزادۃ فی الزمان الماضي؛ ھذا کما إذا حکی صاحبّك 
عندك ما جری في الزمان الماضيی مما یجب أن یفعله؛ آی: هلا زدتء 
تال کا اسب ےر لت العال الب ح2 القافت تاس تحرفضاعلہہ: والائل 


عليه لفظ البٔخاری : افنقے جارشسول الله ان تطاً یحے ٥٥؛‏ آئ: خفٹت إن 


.)۲٤٤ /۷۹۲۱( رواہ مسلم‎ )١( 

.)۸۴ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)٦۳۸ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 
.)۸۲ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 
.)٦۷٣۰( رواہ البخاري‎ )٥( 


دُمت علیھا؛ أن تطأً الفرسنُ ولدي یحیی!'ٴ 
جو اج بر 

۹ وعَن ابنِ مسسعود ظل4؛ قَالَ: قال رَسُولَ ال گ: 
دمَنْ فَرَأَ حَرفاً مِنْ کتّاب الل؛ فَلَهُ حَسَنةٌء والحَسَنة بِعَشر أَمثْالِهَاء 
لا آتولٌ: 1> حَرْفٌء اَلفٌ حَرْفٌ؛ وَلامُ حَرْفٌء وَميمٌ حَرْفٌ) 
رواہ الترمذیٔء وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 

٭ قوله 8ل : (ومیم حرف+: 

(ط): یعنی: مُسّی (میم) وھو (مَه) حرفٌٗ؛ لما تقرر أن لفظة 
(میم) اسم ھذا الشُسئّی؛ فحئل الحرف في الحدیث علی المذکورات 
ما لأن المراد منہ فی مثل (ضرب) فی لے ضر اس ب اللہ مل 8٭[الزمر: ۲۹) 
10 واحدة من (ضۂء ورّۂء وبَە) فعلی ھذا: إن أرید ب۔ (آلم). مُفتتح 
(سورۃة الفیل)؛ یکون عدد الحسنات ثلاثینء وإن آئے بە مُفتتح (سورۃ 
البقرة)ء ونحوھا؛ بلغ العدد تسعین''' 


عو بی بد 
۰۔- وعَنِ ابنِ عَباسٍ نلاگاء قال : قالَ رَسُولْ اللہ گل : دن 
اي 0 فی جوفه کو من مِنَ القرآن کالیّت الخرب) رواہ 


.)۱٦۴۷ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱٦٥١ /٥( المرجع السابقء‎ )٢( 


۷ 


٦‏ فی 
الترمذی؛ وقال: حدیث حسنٌ صحیح . 


٭ قولہ لا : الیس في جوفه شيء من القرآن٤:‏ 

(ط): المراد بالجوف هنا: القلب؛ إطلاقاً لاسم المَحَلٌ علی الحَالٌء 
قال اللہ تعالی : ما جعَل الہ لریُل من قب ي جوفٰےِ۔ 4[الأحزاب: ٤]ء‏ مل 
جوف الانسان الخالي عگّا لا بد منە من التصدیقء واعتقاد الحق؛ ومَحَة اللہ 
تعالی بالبیت الخالي عمّا بَعْمُرُہ من الأئاث والتجثُلء وما قوَامُہ بہ(۹. 

(مظ): یعنی : عمارة القلوب بالإیمانء والقرآنء وذکر اللہ فمَن 
خلا قلبّہه من هذہ الاشیاء؛ فقلبه خرابٌ لا خیرَ فیەء انتھی" 

عن عبداللہ بن مسعود قال: قال رسول الله گل: ١ل‏ أََفيَنٌ أحدکم یضم 
إحدی رجْليْہِ علی ری کے کر الا رت کت اھے اعت 
الصَفَرُ مِن کِتّاب اللہ٢ء‏ رواہ ابن مَرْدویَهٌ والنسائیٌ في (الیوم واللیلة۳۷. 


٭ پر در 


۱- وع عَبِاللریِنِ عمْرو بنِ العاص نلگا: عن النبی وا 
قال : َال لِصَاحب القٰآن : اف وَازت نق وَرَتل کمَا کِنْتَ ترَتل فی 
الٰدنیا ؛ فان مَزْلعَكَ حِنٰ آخر آنة تقَرَوَّحَا) رواہ ابو داوگ والترٔمذیٌ 


.)۱٦١٤١١ /٥( المرجع السابق‎ (١) 


..)۸۴۳ /۴۳( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۹٦۳( رواہ النسائی ۂ فی (اعمل الیوم واللیلة)‎ (۳( 


۸ 


٭ قولہ لا : (یقال لصاحب القرآن : اقرأ٤:‏ 

(تو): ٦الصُحبة)‏ للشيء : المُلازّمة لەء إنساناأکانء أو حہوانا أو 
مکانگ أو زمانء وتکون بالبدنء وھو الأصل والآکٹرء ونکون بالینایة 
والهِكَة واصاحب القرآن): هو الملازم لە بالھگّة والعنایةء ویکون ذلك 
تارۃ بالحفظ والتلاوۃء وتارۃ بالتدیر لےء والصمل بەء فإن ذھبنا فیە إلی 
الأاول؛ فالمراد من الدرجات بعضھا دون بعضء والمنزلة التی فی الحدیث : 
ھی ما یناله العبد من الکرامة علی حسّب منزلتہ في الحفظ والتلاوۃ لا غیر؛ 
وذلك لما عرفنا من أصل الین أن العامل بکتاب اللہء المُتدبئر لە أفضل من 
الحافظ والتالی لەہ إذا لم ینل شَأَوَهُ في العمل والتدہرء وقد کان في الصحابة 
من ہو أحفظ لکتاب اللہ من أبی بکر الصّدّیقء واکثر تلاوۃ منەء وکان هو 
أفضلھم علی الإطلاق؛ لسبقه میم نی الملم الف رکا رتا 
وعمله بە. وإن ذھبنا إلی الثانیء وهو أأحی الوجھین وأَتمُھما؛ فالمراد من 
الدرجات التی یستجٹھا بالآیات سائڑھاء فحینذِ تقر التلاوۃ فی القیمة علی 
مقدار العملء فلا یستطیع أَحدٌ أن یتلوَ آیة إلا وقد أقام ما یجب عليه فیھاء 
واستکمال ذلك إنما یکون للنبِيٌ قللُ ثم لاک بعدہ علی مراتبھم ومنازلھم 
فی الڈینء وکلٌ منھم یقراً علی مقدار مُلازمته إیاہ تدیْراً وعملاًٌ. 

(قض): 7 صاحب القرآن): حافظهء والمواظب علی قراءتهء وقیل: 
العالم بمَعانيهء والمُعتنی بالتدیر فیەء والمراد من الحدیث : المعنی الأول ؛ 
لقوله: ٦اقرأً‏ وارتق٤؛‏ أي: اقرأً ما کنت تحْسل من القرآنء وازتق بقذرہ في 
درجات الجنان . 


٦۹ 


قال الحَطَابی : قد جاء فی الأثر أن دَرَج الجنة بعدد آي القرآنء والق؟اء 
تصاعد روک فمَن قرأً آیة مثلاّ؛ کان عند آخر آیة یقرؤھاء وهي المئة من 
الدرجات؛ ومّن حفظ جمیع القرآن؛ کان منزله الدرجة الأقصی من درجات 
الچنانء وھذا للقاریٴ الذي یقرؤہ حقٌ قراءتەء وهو أن یتدئّر معناہء وبأتیَ بما 
هو مُقتضاہ لا الذي یقرؤہ والقرآن یلعنه!'۶. 

(ط): کل من الشارحین رجٌُح قولاًء وضَکّف القول الآخرہ والذي 
نذھب إليه: أن سیاق ھذا الحدیث تحریضٔ لصاحب القرآن علی التحرٌڑی 
في القراءةء والإمعان فيی النظر فيهء والمّلازمة لەء والعمل بمُقتضاہء وکل 
ھذہ الفوائد یعطیھا معن الصاحب استعارہة؛ لان اأُصل المصاحبة 
بالبدنء وقد عَلم ان الصاحب مَن یرافقك بالبدن ویُوافقك ہما يَهُمُكُ 
ویُعاونك فیما ینفعكء ویدافع عنك ما یضوُكء فإذا؛ هو جامع لمعنی 
القراءةء والتدبّرء والعمل . 

فقوله: (اقراً وارق) أمر لە فی الآخرة بالقراءة التی توصله إلی مصاعد 
ودرجات؛ ثم قوله: (فإن منزلعك) تعلیلٌ للأمر الثرتب عليه الترقي؛ 
یعني: قراءتك هذہ یا صاحب القرآن ترقيك إلی منزلة فمنزلة علی قدر 
قراءتكء فإذا قطعتھا؛ انقطعت؛ وإذا وصلتھا؛ اتصلت: وزادت إلی ما لا 
نھایة لەء ولآن التشبیه في قوله : ہورتل کما کنت ترتل فی الدنیا) یستدعي 
تشبیهَ الاتصال بالاتصالء وکما أن قراءتہ فی حالة الاختتام استدعت 


.)٢۵٤٥ /۱( انظر: اتحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)٦٦٤١١ /٥( فی اأصل: (شف٢)ء والتصویب من اشرح المشکاة) للطیبی‎ (٢ 


۲۰ 


الافتتاح الذي لا انقطاع لە علی ما ورد فيی حدیث الحَال الثرتحل؛ کذلك 
لا انقطاع لھذہ القراءةء ولا للوّفِیٌٗء ولا للمنازلء فھو کما قال تعالی: 
اکسا بی الصیروب أجرم ب بْحِسَاب گ14الزمر: ٤٤]ء‏ وھذہ القراءة لھم کالتسبیح 
للملائکۃة 0 - ص/ مُمْتَلڈاتھم بل هو المُسَْلَڈٌ الاعظم ودونه 
کلُ مُنْعَلَ''. 

(نہ): ہترتیل القسراءة: اك_]ني فیھاء والتمھّل وتبیین الحروف 
والحر کات؛ تشبیھا باللَر الثنَّلء وھو المُشبّ بنّور الأنخُوانء انتھی ا" 

فی قولہ ق: (کما کنت ترتل فی الدنیا) تحریض علی الاعتناء 
بالترتیل ء فمّن کان ترتیله القرآن فی الدنیا آ تمٌ وأکمل ؛ کان ارتقاؤہ وعروجه 
فی الدرجات أعلی وأفضل . 

قال فی (المسند) من حدیث أبي سعید عن النبيٌ قلُ قال : (إِن للجَنة 
مئة درجة ولو أَنٌ العَالمِيںَ اجْتَمَعُوا فی إِحَدَامَنٌ وَسعَنْهَم(۳. 

وفيی (المسند) عنه أیضا عن النی ا قال : ١يْقال‏ لصَاحب القرآن 
إذا مَعل الجَنَة: افْبَأ واصْعَذء فیقراً ويَصْعَد بکلٌ آية دَرَجةء حتّی یَقراً آجر 


اص ےھ ٠‏ ع ‏ ئگے ہے۔ےے۔ ےر گے - - 
شئْء مَعَها( وھذا صریح فی ان درّج الجَنة تزید علی مئة درجة . 


.)۱٦٥١ /٥( انظر: لشرح المشکاة* للطیبي‎ )١( 

.)۱۹١ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )٢( 

)٣(‏ روا الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۲۹) وھو حدیث ضعیف. انظر: ضعیف 
الجامع الصغیر؛ (۱۹۰۱۱). 

)٤(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ )٠٤‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح 
الجامع الصغیر؛ (۸۱۲۱). 


وأما حدیث 2 ھریرة انی ر ٠‏ البخاري : ِن سس 


الحدیث : 7 چو ھذہ المئة درجؤ من جملة القرج و وإما ان دکون 
نھایتھا هذہ المثكٌ وفي ضِمٰن کل درجة دَرَحٌ دونھا. 
وروی الترمذئ من حدیث اي سعید المُتقدم بلفظ : دن فی الجَنَة 


ُُٔ۔ے 
ہے ے۱ سے 7۰7٦‏ 


مئة دَرَجة۲(۸. 
وفي (المسند) بدون ماء(٣ء‏ فإن کان المحفوظ ثبوتھا؛ فھی من جملة 
دَرٌجھاء وإِن کان المحفوظ شُقوطّھا؛ فھي الذَرَج الکبار الثكضئنة للاَرَج 
الصّغارء ولا تناقض بین تقدیر ما فی الدرجتین بالمئة وتقدیرھا بالخمس مثة؛ 
لاختلاف السیر في السرعة والبطءء والنبي قهُ ذکر ھذا تقریباً للأفھام . 


0 


.)۹۷( رواہ البخاري‎ (١) 

)٢(‏ رواہ الترمذي )۲٥٢۳٢(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) 
.)٦۹۰۱(‏ 

(۳) فی الأصل : ابدونھا). 


٦ 





۲×- عن أبی مُوسی ط4 عن النبی گا قال  :‏ تعامُدوا 
مت _ے۔ ٠‏ ََ ا ۴ے سر وہ 
ھٰذا القرزآنء فوَالْدي نفْسُ مُحَمّد بیدا لھُوَ أشد تفلتاً مِنَ الإیلِ 


٭ قولہ يله : ۷تعامدوا القرآن؛ : 

(ن): (التعھد) و(التعامد): هو التحفُظ بالشيءء وتجدید العھد بە: 
ومعناہ ھاھنا : التوصیة بتجدید العھد بقراءته؛ لئلا یذھب عنه وفی معناہ: 
ااسْكَذيِرُوا القرآنَ بالڈکُرا؛ أي: تفقدوا القرآن بالذکر وھو عبارة عن 
استحضارہ فی القلب؛ وحفظه عن النسیان بالتلاوةء وھو في روایة ابن 
0 

(ہ): (التفلت)ء وڑالافلات)ء وڑالانفلات): التخلص من الشیء 


فجأة من غیر تمکنء انتھی(. 


.۲)۷۷ /٦( انظر: 9شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)٦٦۷ /۳( انظر: 0الٹھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآئیر‎ )٢( 


۲۳ 


فی روایة لمسلم : (اَشد تَفصّیا)ء والتغصّی من الشیء: التخلّص منہ(. 

(تو): (عقل) جمع عقال؛ مثل کتاب وجب یقال: عقلت البعیر 
اعْقَله عقلاٌ بعر اق ات وط مم نراف فیشٌھما جمیعاً فی وسط 
الذراعء وذلك الحبل هو الععقالء ویجوز تخفیف الحرف الأوسط في 
الجمع مثل کَتْب وکتابء والروایة فیه من غیر تخفیفء وتقدیر الکلام : هو 
أشذٌ من الڑإبل تَفَصّیاً من عُقَلھاء والمعنی: أُن صاحب القرآن إذا لم یتعهَّہ 
بتلاوتەء والتحفظ بەء والتذکر حالاً فحالا؛ کان اٌشدٌ ذھاباً من الیل إذا 
لی اظا7 لامائات کی لانکاد تل 

(ط): شبّه القرآن وکونہ محفوظاً عن ظھر القلب بالڑبل الابدۃ 
النافرۃء [وقد عقل علیھا] وشد بذراعیھا بالحبل المتینء وذلك أن القرآن 
لیس من کلام البشرء بل کلام خالق القوی والقدر ولیس بینە وبین البشر 
مناسبڈ قریبة؛ لأله حادثء وہو قدیمء واللہ سبحانه بفضله العمیم؛ وکرمہ 
القدیم مَنّ علیھم ومنحھم ھذہ النّعمةً العظیمةء فینبغی لە أن یتعامدہ 
بالحفظ والمُواظبة عليه ما أمکہ!'. 

٭ بے بد 


ض 


٣۔‏ وعن ابن عَمَرَ ط2: اك رَسُول الل للِ قال : دإِنما مکل 
‌٥ 7‏ ب2 کے ھ ہی وہ ےج 1 1 : 
صاجپ القرآنِ کمَثلٍِ الإبلِ المُعَقلةء إِن عَامّدَ عَليْھاء أَمْسکھاء وَإِنْ 


. رواہ مسلم (۷۹۰/ ۲۸ من حدیث عبداللہ بن مسعود مہ‎ (١) 
.)۱٦۸۰ /٥( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


٤ 


سے کے عممر سے 


ا٘طلقھٰا ذْھمتْ) متفقٌ عليه . 


(ن): قال القاضی: (صاحب القرآن٤؛‏ أي: الذي ألفە والمصاحبة: 
المُوالفةء ومنە فلان صاحب فلانء وأصحاب الجنةء وأصحاب الحدیث: 
وأصحاب الرأیء وأصحاب الصّفةَء وفیە: الحَث علی تلاوۃ القرآنء والحذر 
من تعریضه للنسیانء انتھی'' 

وقد ورد الحدیث [في] ذم نسیان لفظ القرآن؛ کما فی (سنن أبي 
داوداء و(الترمذي): عن أنس ظلہ قال: قال رسول اللہ گل : (عَرضت علیٌ 
اُجور أُتتي حتّی القَذَاة بُخْرجُھا الؤَجْلَ منَ المَسجدِ؛ وعرضت علیّ دنوب 
تی فلم اَرَدتا أظم من سُورق القرْآن ار آیة ٣‏ 9 تن 

وعن سَمُد بن ُبادة عن النبي قليٹ قال: "مَنْ قر القرآن ثمٌ نََِةُ؛ لَقي 
الله یومَ القيامَة أُجْدمَاء رواہ أبو داودء والدارمي!' 

زقہت ق سا راف ہت لفہات نے فی شاسق 
من حدیث الترمذيء ومُتعلّق الذمٌ تركُ ما أُمر بہ من استذکار القرآن 
وتعامدہء لا یقال : حفظ جمیع القرآن لیس واجباً علی الأعیان: فکیف بُذمٌ 
مَن تغافل عن حفظه؟ 


.)۷۷ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنوويی‎ (١( 


(۲) رواہ ابو داود (٤٦٦)ء‏ والترمذی (٦۲۹۱)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 


الجامع الصغیر؛ (۲۳۷۰۰. 
(۳( رواہ اہو داود ١(‏ ۷١٤۱)؛‏ والدارمی (۰٣۳۳)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 


الجامع الصغیر؟ .)٥٥٥٤(‏ 


"۰٥ 


لأنا نقول: مَن جمع القرآن؛ فقد علت رنہ ومََینہ وشرٔف في 
نفسہ وقومہ شر فاً عظیما وکیف لا یکون کذلك؟ ومَن حفظ القرآن؛ 
وکأنما ُدرجت النبوۃ [بین] کتفیەء وقد صار مگّن یقال فيه : هو من أھل اللہ 
وخاصّتہء وإذا کان کذلك؛ فمن المناسب تغلیظ العقوبة علی مَن أخاً 
'ہمرتبته الینیةء ومُواخذته بما لا یُاخَذ بە غیرہ؛ کما قال تعالی : لے 
اَی من بات نک يک تتَسو ُتَعَف لعف لھا الْعٰذاب ضعفین ؟۹[الأحزاب: 
۰ء لاسیما إذا کان الذنب مما بَحُط تلك المنزلة ویُسقطھا؛ کترك معامدة 
القرآن المُودٌي إلی الرجوع إلی الجھالة . 

ویدل علی صحة ھذا التأویل ما رواہ مسلم: عن عبدالل قال : قال 
سر اللہ یا : (ِشسما لاحَیمم أنْ یقول: نسیت آَيَه كیٔت وكیْت؛ بل ھو 
میں اسْتَذکروا القرآنَ فلھُرَ أَسدُ تفصّیاً من صُدور الرّجَالِ من الإیل 
بعُقَلھا۷۷؛ روینا (نسی) مشدداً مبنیاً للمفعول؛ أی: عوقب بتکثیر النسیان 
عليه لگا تمادی في التفریطء وروبناہ مُحَفْفا أی : ترك غیر مُلتت اليه 
ولا مُعتنیٌ بە ولا مرحوم؛ کما قال اللہ : ٭ڑنوا الله فئے بے فَليهُمٌ 14التوبة: ٢۷‏ 
أي: ترکھم فی العذابء ارب را 


ج) 


.۳۶۸( /۷۹۰( رواہ مسلم‎ (١) 
.)٦١۹ /۲( انظر: ۃالمفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲٦ 


٢ 


۱ 


دج 
۸۶۲ سپ ہم 
استحباب تحسین الصّوت بالقرآنء 7 


وطلب القراءة من حَسَن الصوت,: والاستماع ھا ل٭ 








٠٤‏ عَنْ أبی هَرَیْرۃ ظ4 قال: سےمعت رَسُول اللہ لا 
+0 ےن ھوں وو و ہے ےار مک ٠‏ 05 _.6.-3 022 
يَقول: ”ما اذن الله لِشيٴو مَا أذن لِِِىٔ حَسَنِ الصوٰتِ یَتغنی بالقرانِ 
َجْھَر وا متفق عليه. 

ه٥‏ ٴ ک۳ ۰ ُ وق یپ هر 21 29 77 سور 

مَعُنی (ذن ا۵ا : اي : استمع وَھو إشارَۃ إلی الرٌضا وَالقبولِ . 

٭ قولہ گل : ەما أذن اللہ لشیء ما أذن لنبی؛: 

(نه): أي : ما استمع لشيء کاستماعه لنبىٌ یتغنی بالقران؛ أي : یتلوہ 
ویجھر بە۶'. 

(حس): بقال: أَذِنْتُ للشیءِ أَدَناً بفتح الألف والذال: إذا استمعتَ 
لہ(۲۲, 

(ن): هو بفتح الھمزة والذڈال مصدر أٌذِن تَأَاّن ادن کفرح یفرح 
فرحاء وفی روایة لمسلم بکسر الھمزة وإسکان الذالء قال القاضي: هو 
)١(‏ انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٤)‏ لابن الآئیر (۱/ ۳۳). 
(۲) انظر : اشرح السنة) للبغويی .)٦۸۵ /٤(‏ 


۷ 








علی هذہ الروایة بمعنی الحَثٌ علی ذلك والأمر بہ ۶ . 

(ط): المراد ب (شيء) المسموع فلا بد من تقدیر مضاف عند 
قوله : (لنبي) ؛ أي: لصوت نبي؛ والنبي جنسنٌ شائع في کل نبي؛ فالمراد 
بالقرآن القراءۃ(؟'. 

(۵): لا یجوز أن یحمل الاستماع علی الإصغاء؛ لأنه مُستحیلٌ علی 
الله تعالیء بل هو مجاژٌ ومعناہ: الکنایة عن تقریبہ القاری؟ء وإجزال 
ثوابہ؛ لان سماع اللہ تعالی لا یختلف!. 

(ق): ٥أذنٴ؛‏ أي: استمع وأَصْعًّیء وأصله: أن المستمع یمیل بأذنہ 
إلی جھة المُسْتَمَعء وہذا من باب التوشٌٌع علی ما جری في عُرف 
التخاطب؛ إذ اللإصْغاءٌ إلی الشيء قَبُولَ لەء واعتناءٌٗ بەء وفائدة هذا الخبر : 
حَث القاریٴ علی إعطاء القراءة حقّھا من ترتیلھاء وتحسینھاء وتطیبھا 
بالصوت الحَسّن ما امک “. 

(ن): (یتغنی بالقرآن٤:‏ معناہ عند الشافعي وأصحابهء وأکثر العلماء من 
الطوائف؛ وأصحاب الفنون : ؿُحَسّن صوتہ بەء وعند سفیان بن عیینة : یستغنی 
بەء قیل : یستغني بە عن الناس؛ وقیل : عن غیرہ من الأحادیث والکتب . 


قال القاضی : یقال : سیت تغائیث مہ اسحفیکہ 


.)۷۹ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)٦٦۸۲١ /٥( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۷۸ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)٦٢٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٤( 


۸ 


قال الشافعي وموافقوہ : تحزین القراءةء وترقیقھاء واستدلوا بالحدیث 
الآخر: فیشوا اه باسْوَلكم ۹۷۷۸ء قال الازھریغ: معنی (یتغنی بہ): بجھر 
بەء وآنکر أبو جعفر الطبریٔ علی مَن قال: یستغني بەء وخطأہ من حیث اللةً 
والمعنیء والصحیح : أله من تحسین الصوت؛ء ویؤیدہ قوله : 9 یتغنی بالقرآن 
بحھر بہا!۲. 

(ط): یرید أن قولە: (یجھر بە) جملة مُبَيتةُ لقوله: (یتخنی بالقرآن) 
فلن یکون الْمَبین علی خلاف البیان: كذلك (یتغنی بالقرآن) بیانْ قولە : (ما 
اُذن را أيى: لصوتهہ کت تل غان غ رختن الضرت؟ا علی ان 
الاستماع ي یَنبّو عن الاستغناء . 

ویؤیدہ ما ورد فی الصحیح : ا أُذنْ نی حَسَنِ الصّوْتِ باقَرآنِ 
يَجھھ بہ۳(۷. 

(تو): هذہ الزیادة - یعنی : (حسن الصوت) ۔ لا أراھا وردت مَوْرد 
الاشتراط لأّذنْ اللہء بل وردت مَوْره البیان لکون کل نبىٌ حسنَ الصوت؛ 
ومنه الحدیث : (ما بعث اللہ نَا إلا حَسَنَ الوَجُهِ حَسََ الصُوْتِ). 


(حس): منھم مَن یجعل قوله: (یجھر بە) تفسیرا للتغنیء وکل مَن رفع 


)١(‏ رواہ أبو داود (۸٤٢۱)ء‏ من حدیث البراء بن عازب ظل4ہء وہو حدیث صحیح. 
انظر: (صحیح سنن أبي داود؛ .)۱۳۲٣۰١(‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم): للنووي /٦(‏ ۷۸). 
)٣(‏ انظر: ١شرح‏ المشکاة) للطیبی /٥(‏ ۸۲٦۱)ء‏ والحدیث رواہ البخاري (١۷۱۰)ء‏ 
ٰ ومسلم (۷۹۲/ ۲۳۳)ء من حدیث أبي ھریرة طل . 


۲۹ 


صوته بشيء مُعْلِناً بە؛ فقد تغتٌیء ومنھم مَن لم یجعلە تفسیراء فمعنی التغنی: 
تحسین الصوت وتحزیلہ؛ لأنہ أوقع في النفوس وَأَنْجَمٌ فی القلوب: -- 

وفیه دلیلٌ علی أن المسموع من قراءة القاری؟ هو القرآنء ولیس 
بحکایةء وشئل ابن الأعرابی عن ھذاء فقال: کانت الأعراب تتغنی إذا 
ارکبت الإبلء وإذا جلست في الأفیةء وعلی آکثر أحوالھاء فلگا نزل: 
القرآن؛ اأحبٗ رسول اللہ پل أن یکون القرآن مِجٔیراھم مکان التغتّی(٥.‏ 

قال الشافعیٌ: لو کان معنی (تغنی بالقرآن) علی الاستغناء؛ لکان 
تا رتس ااضرت: فر یىی فان ولا ناس باقراءة نالالحاَ 
وتحسین الصوت بأيٌ وجه کان واحبُ ما یُقرأً إلیٗ حَذْراً وتحزیناء وقرأً 
رجل عند انس بلحن من ھذہ الألحانء فکرہ ذلك اُنسٌء قال محمد بن 
سیرین: کانوا یرون هذہ الألحانَ فی القرآن مُحْدثة. 

(ق): تمسك بھذا الحدیث مَن پُجوّز قراءۃ القرآن بالألحانء وہو أبو 
حنیفةء وجماعة من السلف؛ وقال به الشافعیي فی التحزینء وکرہہ مالكء 
وأکٹر العلماء قال مالك : ینبغی أن تنزٗہ أذکا اللہ وقراءۃ القرآن عن التشبّہ 
باحوال المُجون والباطل؛ فإنھا حقٌ وجَدٌ وصذقء والغناء مُزْل ولَهُوٌ ولْعبٌ 
وہذا الذي قاله مالك هو الصحیح؛ لما ذکر ولأدلة أآخری؛ منھا: أن کیفیة 
قراءة القرآن قد بلغتنا مُتواترۃً عن کال المشایخ جیلاً فجیلاً إلی العصر الکریم 
إلی رسول اللہ گا ولیس فیھا تلحینٌ ولا تطریبٌء مع کثرة المُتعمّقین 
والمُتنطعین فی مخارج الحروفء وفي المَدٌ والإظھار والإدغام. 


.)٦۸٤ /٤( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 


٣٠ 


ومنھا: آن النبي پل ند قسال: ١لْمْتٌ‏ من الذَّد ولا الد وی لان 
واالددا : هو اللعب واللھوء ومعنی ذلك : أن اللعب لا یلیق بأحوالهء فکیف 
بقراءته وقرآنه؟! ٰ 
ومنھا: ان التطریب والترجیع یؤدي إلی الزیادة في القرآن والنقص 
منەء وھما ممنوعانء فالمُؤدي إلیھما ممنوع. 
ومنھا: أنه یؤدي إلی تشبیه القرآن بالشعرہ وقد نژّھه اللہ تعالی عن 
الشعر وأحواله؛ حیث قال : 'وََاحْوبقَول ماع 14الحاقة: .]٤٤‏ 


٭ ا ×× 


وفی روایة - 7 َو مو؛ الله گل قال لَهُ: دلو رََبتَنی وَآنا 
أَسْتَمِعٌ لِقرَاءَِكَ البَارحَة . 


٭ قولہ لا لاہی موسی : القد أوتیت مزمارآمن مزامیر آل داودا: 


(ن): المراد بالمزمار هنا: الصوت الحسنء وأصل الزّمْر: الغناء 


وہآل داود6 : هو نفسہء وکان عليه السلام حسنَ الصوت جدا/*. 


(١)‏ رواہ البیھقی في (السنن الکبری) (۱۰/ ۲۱۷)ء من حدیث آنس بن مالك ظ4 
وھو حدیث ضعیف . انظر : 7ضعیف الجامع الصغیر؛ )٥٦۷٤٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦٢٤٤‏ 
(۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي /٦(‏ ۸۰۸). 
خ۷ 


(ق): ٦‏ المزمار؟ء ودالمَرْمُور: الصوت الحسنء وبە سُمّیت آَلهُ الزّمر 
ارت ره كت“ قضرت لص راخ 01 أی : اُعطیتَ 
حَسْنَ صوت یشبه بعض الحُسٰن الذي کان س ت داود عليه السلامء و(الال) 
مُقحَم ؛ ذ لم یکن لداود آ0 شور کان ااضرت یلق سر امتیں۔ 4 
بنفسہ('۶. 

٭ قولہ قل : ١وآنا‏ استمع علی قراءتك البارحة: 

(الجحوھريی): لالبارحة٢:‏ اقرب لیلة مضت؛ تقول: لقیتہ البارحة 
ولقیته البارحة الاُولیء وھو مِن راح ؛ أيی: زال؛ انتھ!' 

فیه : فضیلة استماع القرآنء وشوامدہ من الکتاب والسنة مشھورة. 

منھا: قوله تعسالی: ٭وَإِذا ُریک الْشسٴان دَسممعُوا لم وآنِ تا 4 
[الأعراف: ٢٠٤٥]ء‏ أمر تعالی بالانصات عند تلاوته؛ إعظاماً لە واحترام لا کما 
کان یتعمذّہ کفار المشرکین فی قولھم : لان معو دا الشَانِوَلْمَوَفيهِ ؟۹[نصلت: 
٦ء‏ لکن یتاکد ذلك فی المکتوبة إذا جھر الإمامء وفی حال الخُطبة . 

وذکر اأحمد فی لمسصُندہ): عن الحسن؛ عن أبي ھریرة طلہ : آن 
رسول اللہ لا قال: "مَن اسْتَمع إلی آیَے مِنْ کاب اللہ کیٹ لہ حَسَۃ 


اس ہے ے صے یر 7 ك0 7 : 5 4 
مضاعفة ٠‏ تلاھا کائنت لهُ ۱ القامة)ء تق؟“د ىه اآحمد("۶. 
وس سر و تد جو او یں 


_.)٦٢٤٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (الصحاح) للجوهري (۱/ ٣٥۴۳)ء‏ (مادة: برح). 

(۳) رواہ الإمام أحمد فيی (المسند) (۲/ )۳٣٣‏ وھو حدیث ضعیف: انظر: 9اضعیف 
الجامع الصغیر؟ (ہ٥٤٢).‏ 


٦۲ 


(ق): فی غیر ہذہ الروایة : قال أبو موسی للنبيٗ گل : لو علمتٗ أنك 
تستمع لقراءتی؛ کر لكَ تحبیراء قیل : معناہ لِحَّتہ ولجَمّلتهء. 
والجبر: الجمال: وھذا محمول علی أنه یزید في رفع صوتہ في تحسین 
ترتیله حتی یسمعہ الب ُء ویعلمَ أنہ قل عنه کیفیة أداء القراءةء فیدعو 
لەء فیحصل لە فضیلةً ومَنَقبڈء ویحتمل أن یکون ذلك؛ لیبالغ في حالة 
ُطیٗب بھا القرآنَ لە؛ فإن الإنسان قد یتساھل مع نفسه في اُمورہ ویعتني بھا 
عند مشارکة غیرہ وإن کان مُخْلِصاً فی أصل عملہ''. 

جو ط× 

۷۔ وعَنْ اَبي لَببَة بشیر بن عَبْدِ المذِر ظلہ : أَن ابی ولا 
قال: ہمَنْ لم بَتَغَنٌ بالقر‌آنِء فَلیْسَ مِنّا١‏ رواہ آبو داودَ بإسنادِ جیل . 

ومعنی اَتَََى٤:‏ بُحَسّنْ صَوْتَهُ پالقرآنِ . 


٭ قوله قل: ۷من لم یتغن بالقرآن؛ فلیس منا): 

(تو): ذھب بعضٌھم فی معناہ إلی تزیین الصوت بالنغماتء وہذا وإن 
اقتضاہ هذا اللفظ ؛ فان أول الحدیث یمنع عنه؛ لان قولە : لیس منا) من باب 
الوعید؛ أي : لیس من أھل ملّتناء ومن میَتَِعُنا فی أمرناء ولا خلاف ان قاری 
لقرآن مُثابٌ علی قراءتہ من غیر تحسین صوتەء فکیف یجعله مُتحقاً 
للوعید وهو مُثابٌ ماجور؟! 

فمعنی التغنی : إما الإعلان والإفصاح بەء ویجعله تبعا للقرار بتوحید 
اللہ ونبوۃ أنبیائەء ویُجعل الجھر بە والإشادة بذکرہ فی شعار الإٴسلام وإقامتہ 


.)٦٢٤ /۲( انظر: ھالمفھم) للقرطبي‎ )١( 


"۳ 


کالإعلان بالشھادتین فی صگٌة الإیمانء وإما الاستغناء؛ فإن التخْنیَ ورد 
بمعنی الاستغناءء قال الأعشی : 
وکنے ارآ زَتَت(ا ب_العراق عَفْصفَ المْتَاخ طوبل اللْعْتَی 

(نہ): کلّ مَن رفع صوته ووالاہ؛ ہے خھصد ہب فا 

(ط): یمکن أن یحمل علی معنی التغتی؛ أي : لیس منا معشر الآنبیاء 
مگن يُحَسّن صوت بالقراءةء ویستمع الله منەء بل یکون من جملة مَن هو نازلُ 
عن مرتبتھم؛ فیثاب علی قراءتہ کسائر المسلمین؛ لا علی تحسین صوتهہ 
کالانبیاء ومَن تابعھم فيهء انتھی(". 

فی (سنن أبی داود) : ثنا عبد الأعلی بن حمادہ ثنا عبدٌ الجبار بن الورد 
قال: سسمعت ابن أبي مُلِیْكَة یقسول: قسال عُبیداللہ بن أبي یزیسد: مو بنا 
و لاااظور امس کو تتغفاعہطاالرحل مان 
رك الھیتظ فسمعتہ یقول: سمعت رسول اللہ گل یقول: ؛لیسَ مِنّا مَنْ 
تعن بالقٰآن٤ء‏ قال: فقلت لابن أبي ا کت ری کت آرأیتَ إن لم یکن 
حسن الصوت؟ قال : يَحَسُنه ما استطاع'''. 

فظاہر حال أبي لّبابةء ورثاثة بیتہ وھیئتہ بُرجٌُح معنی الاستغناءء کانه 
یقول: یا عَبیداللہ؛ لا يَخْزْك ما تری من رثاثة بیتی وھیٹتی؛ وکل مَن آتاہ 
الله [القرآن]ء فلم یستغن بە عن غیرہ؛ فلیس من خیار أَکة محمد گلؤ؛ 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۳/ ۳۹۱). 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی .)۱٦۸۴ /٥٥(‏ 


(۳( رواہ أبو داود (۹٢٤۱)ء‏ وھو حدیٹ صحیح . انظر : (اصحیح سنن أہي داود) 
.)۱۳١۲٢(-‏ 


٤ 


وذلك لآنە الشافی للصدورء الکافي لنوائب الدھور. 

قال الحسن: والله؛ ما دون القرآن من غتیء ولا بعدہ من حاجة. 

وروی عنہ گل أنە قال: ”مَنْ قََاً القَرآنْ فرَأی أنّ أَحَدا اوت أَفضَل مکّا 
تی ؛ فَقَد اسْتَصْعَرما عَظَمَه اللء خرجه الطبرانی. 

رتل غرو و العاصس 7127ھ الا اد آفرعت مر کر 
جِنبيەء إلا أنە لا یوحی بی 

وقال نل3 ینبغی لحامل القرآن أن لا یکون لە إلی أحد حاجةً 
ولا إلی الخلفاء فتن وت( 

وأما ابن أبی مُليْكَةَ: فحمل الحدیث علی تحسین الصوت علی 
حسّب الاستطاعةء وأما إذا لم یستطع ؛ فھو معذورء ویثاب علی قراءتەہ لا 
علی حَسْن صوتہ؛ إذ ذلك فضل الله یؤتیه من یشاء. 

ذکر ابن أبی حاتم فی (تفسیرہ)ء والبخاري فی (اصحیحہ): عر عن الزّھریٔ 
فی قوله تعالی : یڑ فی اکحلق ماي کا ک4[فاطر: ١۱ء‏ قال: ھو الصوت الحس: ۳ 
وکذلك قاله ابن جریج . 


قال ابن کثیر: وقری فی الشاذة: (یزید في الحلق) بالحاء المھملةا“. 


.)۲۰۲۸( رواہ اپ أبی شیة فی (المصنف) (۲۹۹۰۱۳))ء والحاکم فی (المستدركد)ء‎ )١( 
بن ابی سیبہ شی شی‎ 
.)۹۲ /۸( رواہ ابو نعیم فی (حلیة الأولیاء)‎ (۲( 


) رواہا أبي خات (تفسہ. ہ٥ (۱۰/ ۳۱۷۰)ء والبخا (التاربىے الک۔‎ )٣۳( 
رواہ ابن آبي حاتم فی ا(تفسیر والبخاري فی (التاریخ لکبیر‎ 
080 / ٤) 


.)۳۰٣ /۱۱( انظر: 9تفسیر ابن کثیر)‎ )٤( 


٥٣ 


(تو): قد اغترٌ بأمثال هذہ الأحادیث أقوامٌ عدل بھم الھوی عن منھج 
الحق؛ فتدرجوا من تحسین الصوت مع التجوید إلی التردید بالأالحانء 
والأخذ بکتاب الله مأخذ الأغاني والموسیقی؛ حتی لا یکاد السامع یفھمہ 
من کثرة النغمات والتقطیعاتء وذلك من أشنع البدعء نری أدنی الأقوال 
وأمونَ الأحوال فیه أن يُوجبَ علی السامع النکیر وعلی التالي التعزیرہ 
وأما القراءة علی الوجه الذي پُھیّج الوَجْدَ فی قلوب السامعینء ویُورٹ 
الحزنء ویَجِلِبُ الدمم : مُستحبٌ ما لم یخرجه التغتی عن التجویدء ولم 
یخرجه عن مُراعاۃ النظم في الکلمات والحروف . 


٭ بد ود 


۸-۔ وعن ابْن مسعود ظلہء قال : قال لی ابی ل: 


وه ے ھھےر۔ سررہ ۱ ضرا سر ہہ رت سض س‌ 
٦اقراً‏ عَلیٗ القرآن)ء فقلت : یا رَسول ال! أقرا عَلِیِكَء وَعَلیكَ 
2ھ ۔ ُے 0 7 کے رج ۲ رس ى٥۵‏ 2 
آنرل؟! قال: ہإِني اجب أن اَسْمَعَهُ مِنْ غیْري)ء فقرأت عَليْهِ 
سَورَة الْنسَاء حَتّی جثتٗ إلی ھذہ الایة: ۶ مکیف إِذَاجثٹتا من کل 
4ے سے سٗ ے7 ى رص بے ھےہہ ۰ [ 7 
مق بگھید وَجکتا يك لی کول کہ یلا ٭1النساء: ٤٤]ء‏ قال: 
(حَسْبْكَ الن؟ء فَالتفَتُ إلِیْهء فاذا عَبَْاهُ تذڈرفان. متفقٌ عليه. 

٭ قوله يهُ لاہن مسعود: (اقراً علي القرآن٤ء‏ سبق في (الباب الرابع 


1١٢ 


٦ 





۹- عَیْ آبی سَعیدِ رافع بن المُعَلی ظ4 ء قال: قال لي 
سے 2 ہش اٹ 6 2 و ا ہسوسو +٭ ہے تی 24 ای سے 
رسول اللہ لا : :الا أَعَلمٔكَ اأعظمَ سُورَۃِ في القرٴآنِ قبٔل ان تخرج 

سہہی۔ہ 9 298 007 ا ای و 
مِنَ المَسُجد؟۱ء فأاخذ بِيّدِي؛ فلمًا أردنا آن نخلرٌجء قلت: 


ا 
کہ ہ۔ وہ صر گے 
٠‏ 


او نع سم وو 
سر ں“ ؛) لے : ہہ ےس ہے ۲ ۳ ٭٭هًٌہوےرے ھ سل مم ص٥٠60‏ ج ۰ 
یا رَسول الله! إنك قلت : لاعلمَنك اعظم سَورَۃِ في القرآنِ! قال : 
مر و ںا و کے س ت ,ھ2 7۴7 س کو ضر 
(الحَمّد ‏ رَبٍ العالمین هی | : المثاني ء والقران العَظيمَ الذِي 
00 
أوتیته۷ رواہ البخاری . 


٭ قولہ قَل: ١‏ ألا أعلميك أعظم سسورۃ في السقرآن؟٢ء‏ في (مسند 
ايك اتب ان أَعَلُمْكَ سُورۃ لَم یل في النّوْرَاۃِ ولا في الإنْچیل: ولا 
في الرَبُور ولا فی القَْآنِ مْلّھا) إلی أن قال: (والذي نفُسی بیَدِە؛ ما اَل 
في الّورَاِء ولا في الإنچیلء ولا في الزّمُورِء ولا في القْرَآنِ مِنّْلھا!''٤.‏ 


(حس): ھذا حدیٹثٹ صحیح!'' : 


. من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ )٦١٤٤ /٢( رواہ الإمام أحمد في (المسند)‎ (١) 
.)۱٥۸ /۱( انظر: (شرح السنة؟ للبغوي‎ )٢( 


۷ ٭ 


(تو): (الٰسورة) : کل منزلة من البنای ومنھا سُور القرآن ؛ لانھا منزلة 
بعد منزلة؛ ومقطوعة عن الأخری؛ أو قطعة مفردة من جملة القرآن أو 
کانھا أُخْذ من سُور المدینة تشبیھاً بھا؛ لکونھا محیطةً بھا إحاطة الہٌُور 
افت 


وقول النابعة : 


اس 4 


لے تَا اللَأَعْضَك شورةٗ ‏ تری کُر مَلْكٍ مُونها یََدَبْذَبُ 

پرید شرفاً ومن لة ولعلها س سمّیت بذلك ؛ لھا المنزلة الرافعة وإنما 
قال : اعظم سورة)؛ اعتباراً 7 قذرھاء وتفُدھا بالخاصیة التی لم 
یشارکھا فیھا سور نم لاشتمالھا علی فوائد ومعان کثیرۃ مع قصرماء 
ووجازة ألفاظھا؛ رلذلكث سكثث 1 ام القرآن ؛ لاشتمالھا علی المعانني التتی 
غ 1غ نخس افار طل 7ھ مجر اعم ومن التعبّد بالأمر والنھی؛ 
والوعد والوعید ٹم اِنھا فاتحة الکتاب؛ وفاتحة القراءة فی الصلاة 
وسورۃ الحَمُد: والحمد أعلی مقامات العبودیةء وإلی ہذا أشار پل بقوله: 
(بیّدِی لواء -/ وإنما أوتي ذلك؛ لأنه أَحمَد الحامدینء ولا منزله 
فوق ذلك؛ وَعَكة اتی سن وبه فتِح کتائہء وبە خُیٍم حاله ووصف 
مَقامہ وھو المّقام الذي لا یقوم فیه أحدٌ غیرہ. 

(خط): یعنيی بالعظم : عظم المَثوبة علی قراءتھا؛ وذلك لما تجمع 
هھذہ السورۃ من الثناء والدعاء والسؤال. 


(ش): قیل : أنزل الله تعالی مئة کتاب؛ وأربعة کتب؛ جمع معانیھا فيی 


۸ 


التوراۃء والإنجیلء والقرآنء وجمع معاني ھذہ الکتب الثلاثة في القرآن فيی 
الْصّلء ومعانی الثُفصّل فی (الفاتحة)ء ومعاني (الفانحة) في ھب مه 
وَِيَاكَ تس تعیرش 118الفاتحة: ۲۹۲۰ء - 

رعتد الد اکرنا اقعات على آلیات الات الال نہ 
اشتمالء وتضمنتھا اأکمل تضمُن؛ فاشتملت علی التعریف بالمعبود تبار 
وتعالی بثلاثة أسماء رجع الأسماء الحسنی والصّفات العَلیا إلیھاء ومدارُھا 
علیھاء وهي: اللہ والربٌء والرحمنء وبُیت ھذہ السورۃ علی الإلهیة 
والزٌبوبیةء والرحمةء ف بن تد 4 مبنیٌ علی الالھیةء ٭وَإياك تَستَعیث 4 
علی الرّبوبیةء وطلب الھدایة إلی الصراط المستقیم بصفة الرحمة؛ والحمد 
یکن الأره الال تیر السعمرد ئی الییتهہ رفروة× ورحملة 
اضر الست عبالاا لسصت 

وتضگّنت إلبات المعادء وجزاء العباد بأعمالھمء حَسَیھا وسیٹنھاء 
وتفرد الربٌ تعالی بالحکم إذ ذاك بین الخلائقء وکون حکمہ بالعدلء وکل 
هذا تحت قولہ : ٭* مَليك یو آلیے 148الفاتحة: ٤]ء‏ وتضّنت إِثبات النبوّات 
من جھات عدیدةء واشتملت علی الشفاءین؛ شفاء القلوبء وشفاء 
الأبدانء واشتملت علی الرڈٌ علی جمیع المُطلین من أھل الیل والنّخَل 
والردٌ علی أھل البےع والضلال من ھذہ الأمةء وقد ذکر تفاصیلھا 


مُستقصی فی کتاب (امدارج السالکتنے قیئ شرح منازل السائرین) ۱ 


.)۷۰ /۱( انظر: امدارج السالکین) لابن القیم‎ )١( 


۹ 


٭ قولہ : (قال : الحمد لل رب العالمین) : 

(قض): ہو خب مبتسداً محذوف ؛ أي : ھی السورۃ اتی مُستھلھا 
(الحمد (ل)!'۶. 

٭ قوله نل : ھی السبع المٹانی٤:‏ 

(تو): قد علمنا من هذا القول ان المراد من قول اللہ سبحانہ : ٭ وَلَمَد 
بلک سبّعا مَنَ المدای ۴٭1الحجر: ۸۷]: هو التعریف بموقع ره الله خاي تل 
السورةء وقد سلك المفسرون في بیان الایة مسالكَ شنّی؛ أَقَوَمُھا وَأَسَدھا ما 
ورد بمصداقه الحدیث . 

فان قیل : ففي الحسدیث : (ھي السبع المثانی)ء والقرآن : ٭سبْعامَنَ 
مدان *٭1الحجر: ۸۷]. 

قلنا: لا اختلاف بین الصیغتین إذا جعلنا (ِن) للبیان . 

روز زا کسی اافکاری کو زا آیا سو بویٹ 
قول اللہ : ھالَہ تزّل اَحَسَن اَْییثِ وت مَتمَيِهَا مَتَقَ 14الزمر: ٢٢]ء‏ والمراد 
منھا سائر القرآن . 

قلنا: الحدیث الصحیح الذي نحن فیه یحکم بھم بخلاف ما ذھبوا 
إلیەء والبیان إذا صدر من صاحب التنزیل؛ لم یبق للمُفْمّر قولء ولیس 
مفھوم الایة منافیاً لمعنی الحدیث؛ إذ من الجائز أن یقال للقرآن: مثاني 
جملة واحدةء وللفاتحة مثاني؛ کما قیل لھا: القرآنء وھی من جملته._ 

فان قیل: کیف یصح عطف القرآن علی السبع المثانیء وعطف 
الشيء علی نفسه ممًَا لا یکاد یصح؟ 


.)٦۵٢٥ /۱( انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


٠٤ٗ 


قلنا: لیس ذلك من باب عطف الشيء علی نفسهء وإنما هو من باب 
ذکر الشيء بوصفینء أحدُھما معطوفٌ علی الآخرء والتقدیر آتیناك ما یقال 
له: السبع المثانيء والقرآن العظیم؛ أي : الجامع لھذین النعتینء والسبع 
بیان لعدد آیاتھا. 

وقد اختلف في تفسیر المثانیء فقیل : إنھا من التثنیةء وقیل: إنھا من 
المٹنی جمع عَنْناةء أو مَلْيْْةٍ صفة للیةء فعلی الأول: معناء: أُنھا تثّی علی 
مرور الأوقات ؛ اي : تکررہ فلا تنقطعء ونتدرس فلا تندرسء وقیل: لما 
لی وتجلادمن فراللہ خ الا فتضالاء رقل ۲ ارات ارک الرحمة راڈ 
العذاب؛ وإن ذھب ذاہب في تأویلھا إلی قول النبی قٌل: (ما مِنْ آیَر إِلاً 
ولھا ظَھْرٌ وبَطنٌ١؛‏ لم نر إلا تصویية. 

وعلی الثانی : فلاشتمالھا علی ما هو ثنتاءٌ علی اللہ تعالی؛ فکأنھا تني 
علی اللہ بأسمائه الحسنیء وصفاته العُلیء أو لأنھا تدعو بوَصَفھا المُعُجز من 
غرابة النظمء وغزارۃ المعنی إلی الثناء علیھاء ثم علی مَن يتعلمُھا ویعمل بھاء 
ویتلوھاء ویُعلمھا. 

والمثانی فیما ورد بە الحدیث أتھا فاتح تد لا آزحی سری ناتکرتاہ 

أحدھما: أنھا تکرر فی الصلاةء والآخر: لاشتمالھا علی قسمی الثناء 
زالاغاف ورفف لاٹ انت الصّلاة بَٔي وبَیْنَ عَبْدِي نِصفیْن . 7 


سم 


آخرہ۷١.‏ 
(قض): الفاتحة مُثْنَاۃ فی الإنزال أیضاً؛ فإنھا نزلت بمکة حین فرضت 


. رواہ مسلم (۳۹۵/ ۳۸)؛ من حدیث أبی ھریرۃ طظ4‎ (١( 


١ 


الصلاةء وبالمدینة لگا حُوّلت القبلةء وھي سبع آیات بالاتفاقء غیر ان منھم 
من عَدٌ التسمیة دون للَمَتَعَلِ ۹ء ومنھم مَن عکكس( ٢‏ . 

(ط): لا یبعد أن یکون التعریف في (السبع) للعھدء والمشُشسار إليه 
ما فی القرآنء وتنکیر ٭ِسَبَّما 4 في التنزیل؛ للتعظیم والتفخیمء ویشھد لە 
ما یتبعه من قولے: ولا تمدن عیْدِكِالٰ ما متَعتا رہ أَزْوَيَجا نَم 8 [طہ: ۱ 
آ2 ولقد آتیناك ھذا العظيمٌَ الشآن الذي لا یوازیه شيء فلا تطمح عینك 
إلی هذا الدنيء الحقیر . 

وأما عطف القرآن علی السبع المثاني المراد منە الفاتحة : فن باب 
عطف العامٌ علی الخاصٌ؛ تنزیلاً للتغایر فی الوصف منزلة التغایر فيی 
الذات؛ واليه أومأً صلاة اللہ وسلامه عليه بقوله: ٦‏ آلا أعلمك اأعظم سورة 
فی القرآن؟) حیث نکر السورۃء وأفردھا؛ لیدل علی أنك إذا تقصٌیْت سورۃ 
سورۃ في القرآن؛ وجدتھا أعظمَ منھا(“. 


٭ جج 


)١(‏ انظر: اتفسیر البیضاوي) (۱/ ۱۷)ء وفتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) لە أیضاً 
.)٢٦٥٥ /١(‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱٦٤ ۹ /٥(‏ 


ہت 


٭ قولہ لا  :‏ إنھا لتعدل لٹ القرآن؛ : 

(قض): أي : تساویہ؛ لان معانی القرآن آَبىلة إلی ثلاثة علوم : علم 
التوحیدء وعلم الشرائعء وعلم تھذیب الاآخلاق؛ وتزکیة النفس؛ و(سورة 
الإاخلاص) مشتملة علی القسم الاأشرف منھاء الذي هو کالأصل والأساس 
للقسمین الآخرینء وھو علم التوحید علی أَبین وج وآکیٍہ('. 

(ق): آئ؟ نساوي جزعامك؛ کما في روایةأأخری لمسلم: دن ال 
ع0 لوا یق تع 1ا کہ ھا و او ما 
القرآن۴ء وإیضاحہ ما قاله المحققون: أن القرآن بالنسہة إلی معائيه الْکَلیة 
علی ثلائة أنحاء: قٌصص؛ وأحکامء وأوصاف ۵ء و(قل هو اللہ أحد) 
تصضلاعلى ذف اصات سس نکالت تاس فت اتحیة 


لله 


قلت: وہذا إنما یتم إذا حُقق أُنھا اشتملت علی ذکر جمیع أوصافہ؛ 
ولیس ذلك فیھا ظاهراّ لکنھا اشتملت علی اسمین من أسمائە تعالی یتضمنان 
جمیع أوصاف کماله لم یوجدا فی غیرھا من جمیع السورۃ؛ وھما الأحدء 
والصمدء وبیانه : أن الأحد والواحد وإن رجعا إلی أصل واحد لغة؛ فقد 
افترقا استعمالاً وعُرفاً؛ وذلك أن الھمزة من (أحد) منقلبة عن الواو من (وحد) 
کما قال النابغة : 
کان رَخْلِي وقَذ زَالَ النھَارُ بنا یومٌ الجَلِیل عَلی سے ت 

فھما من الوحدةء وھي راجعة إلی نفي التعدد والکثرة غیر ان استعمال 


.)٦٢۹ /۱( انظر: (تحفة الأہرار شرح المصابیح) للبیضاوي‎ )١( 
. رواہ مسلم (۸۱۱/ ٣٠*ەم0ء" من حدیث أبي الدرداء فنہ‎ (٢ر‎ 


٣ 


العرب فیھما مختلف؛ فإن الواحد أَصلٌ التعدد من غیر تعوُض لنفي ما عداہ: 
والأاحد يُّےُ مدلولهء ویتعرٌّضُ لنفی ما سواہ؛ ولھذا أکثر ما استعملتہ العرب 
في النغيء فقالوا: ما فیھا أحذء ٭ وَلَمْ يک لَمُصتُهُوا امت ۹ء ولم یقولوا 
هنا: واحدء فإن أرادوا اللإثبات؛ قالوا: رأیت واحداً من الناسء ولم یقولوا 
ھاھنا: اأحدا١ء‏ وعلی ھذا: فالأآحد فی أسمائه مُشجِرٌ بوجودہ الخاصٌ بەء الذي 
لا یشارکە فیه غیرٌہء وھو المُعیّر عنه بوجوب الوجودء ورہما ععبّر عنه بعض 
المتکلمین بأنه أُخصٌ وصف . 

وأما الصمد: فھو المُتضمّن لجمیع آوصاف الکمال؛ فإن الصمد ہو 
الذي انتھی سُؤدُدہ؛ بحیث يِصْمَّدُ إليه فی الحوائج کلّھا؛ أي: یقصدہ ولا یصح 
ذلك مُحَقْق]آ إلا ممن حاز جمیع خصال الکمال حقیقةء وذلك لا یکمُل إِلا لہ 
تعالٰی. 

بت گی اوالہتین الاسسی سی فیرن الالالا ع لی اھ رسنات جا 
لیس لغیرھما من الأسماءء وأنھما لیسا موجودین في شيء من القرآنء فقد 
ظھرت خشُصوصیة ھذہ السورۃ ہأنھا لت القرآنء کما قررناہء وقد کثرت 
أقوال الناس في ك المعنیء وھذا أظھرھا!'۶. 

(تو): قد علمنا أن المراد من التجزئة والتقسیم : هو الإشارة إلی 
أنواع ثلائة من العلم یشتمل علیھا الکتابء لا المعادلةً من طریق النظم 
والتالیفء ولا یلزم منه أیضاً المُساواۃ فی مقادیر المعاني والأحکام من 
طریق الْکَمّیة؛ فإنك إذا قلت : جزا فلان لیلهُ ثلائة أجزاء: جزء للڈکر وجزء 


.)٥٤٤ ۔‎ ٦٤٤ /٢( انظر: ٦المفھم) للقرطبي‎ )١( 
٤ 


للتلاوۃء وجزء للصلاة؛ لم یلزم منە مُساواة تلك الأجزاءء ولا مساواۃ الأعمال 
الواقعة . 

(ن): قال المَازَریٔ : وقیل: إِن ثواب قراءتھا يُضاعف بقڈر ثواب قراءۃ 
تُلٹ القرآن بغیر تضعیف ۲ _ 

(ط): فعلی ھذا: لا یلزم من تکریرھا علی الآول استیعابُ القرآن 
وختمّهء ویلزم علی الثانی!. 


٭ عا دز 
كًََ ٤۶‏ ۔ ور جم ےا کے 

۱ھ وعله: ان رجسلا سےع رجلا یَقرا: ڑل هو الله 
اُ1 * يرَدْدھاء فلمًا أصٰبَحَء جاءَ إلی رَسُولِ الل قَيء فذکر ذلكَ 
س 2-20 7 و ےپ ا ا و لا مسہ 9 س٥‏ 
ََ وکان الال یتفالھا فقال ول اه ما : اوَالذی نفسی بیّدِہ! 
کے مہ و و ہیں ےی 
إِنھا لتعُدِل ثلثٹ القرآنِ) رواہ البخاریٌٔ . 

٭ قوله : (یتقالھا) : 


(نئهہ): أی: یستقلھاء وھو تفاعل من القلَة*. 


.)]۹۵ /٦( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۱٦٤۸ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۱٠١ / ٤( انظر (النھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الأئیر‎ )۳( 


٦٥ 


و ”وش 0ج بھےر ےو سے 
ا٘حبٌ موہ الشٌُورة: ٭ئل هو اتد ا ۹ء قال : (إِنْ حَبّھا اَدُخَلكُ 
الجنَةًه رواہ الك-رمذی وقال : حدیث حسنٌ. ورواہ البخاریٔ فی 


(اصححہ) تعلقة 


٭ قولہ للا : (إن حبك إیاھا آدخلك الحنۂ) : 


(ط): فإن قلت : ما التوفیق ہین هذا الجواب؛ وبین الجواب فی حدیث 
آ ابو هن الله يَحبّه كك۵ك(١)؟‏ 

قلت : ھذا الجواب ثمرۃ ذلك ؛ لن اللہ إذا أحبه؛ أدخله الجنةء وھذا 
من وجیز الکلامء ومَلیحهِ؛ فإنه اقتصر في الآول علی السبب عن المُسبّبء 
وفی الثانی عکس''ء انتھی 


تقدّم الکلامٌُ فی بیان مَحبة اللہ تعالی لعبادہ في (الباب الساہع والأربعین). 


٭ ہے با 
٤-۔‏ وعنْ عقبَة بن عامر ظل4 : أَنْ رَسُسول اللہ لا قال 
٥‏ ہ 07 1خ ۶ ۔ؤً 


ا لَلَقَ ۹ء جار کی ذبر آلنَّایں ٤۹‏ رواہ مسلم . 


٭ قولە گل  :‏ الم تر آیات آنزلت علي هذہ اللیلة؛: 
(ط): الم ترا: ھی کلمة تعجٔب وتعجیب ؛ ولذلك بن معنی التعجب 


. رواہ البخاري (۰٦١۹١)ء ومسلم (۸۱۳/ 0.00۳( من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا‎ (١) 
.)٦٦٤٤١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


٦ 


بقوله: ۷لم یر مٹلھن'٤.‏ 

(ن): ەلم یر مثلھن) ضبطناہ بالنون المفتوحة وبالیاء المضمومة: 
وکلاھما صحیحء وفیه: بیان عظم فضل ھاتین السورتینء وفیه: دلیل 
واضح علی کونھما من القرآنء وردٌ علی من نسب إلی ابن مسعود خلافَ 
ھذاء وفیه : أن لفظة تل 4 من القرآن ثابتة فی أوائل السسور بعد البسملة 
رفا ات الاکاعل جن ڑا کل 

سا ی01ا ك7 7ک شر رد کلین رن تاس خڑ الافرار 
غیرٌَ ھاتین السورتین'". 

٭ ‏ دز 

٥‏ -وعن أَبي سَعیدِ الحُذری طظ4 ء قالَ: کان رسولْ اللہ و 
أَحَذ بھماء وَترَكَ مَا سوَامُمَا. 

رواہ الترمذیٔء وقال: حدیث حسنٌ. 


٭ قوله : (7حتی نزلت المعوذتان): 
(۵): هو بکسر الواو“. 


)١(‏ المرجع السابق الموضع نفسه. 

.)۹٦ /٦( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر: ٦‏ المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)٦۹‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح مسلم؛ للنووي /٦(‏ ۱۹۷). 


۷ 


(ط): |نما أخذ بھما وترك ما سواھماء ولگًا سُحر؛ استشفی بھما؛ 
لأنھما من الجوامع في ھذا البابء فتأمّل في أولاھما کیف خص وَصف 
الصُمْتَعاذ بە ب (ربٌ الفْلّق) أي: بفالق الإصباح؛ لأن ھذا الوقت وقت 
کات انار تررل آتھرات رالعات۔ رع المقسااے۔ ا 
خلق)ء فابتدأً بالعامٌ من قولە : ل٭ ین شر مَاحَلَقَ 8٭1الغلق: ٢]؛‏ أي: من شر 
خلقهء وشر ما یفعله المُکلفون من المعاصي؛ رھا یحور ھا ہز 
لم وبَعُي؛ وقتل؛ وضرب؛ وشتمء وغیرہء وما یفعله غیر المُکلفین من 
الحیوان؛ کالسٌّباعء والحشرات؛ من الأآکل؛ والنهش: واللَدغْء والعضٴ 
وما وضعہ اللہ في غیر الحیوان من أنواع الضرر؛ کالإحراق في النار 
والقتل فی الہُمٌ ثم ثنّی بالعطف عليه ما هو شرٌہ اأخفی من الزمانء ما هو 
نقیض انفلاق الصبح؛ من دخول الظلامء واعتکارہ المَعنيٗ بقوله: ٭ وَمن 
کر عًاسق إِدَا وَقَب 148الغلق: ٤]؛‏ لان انیٹاث الشرٌ من آکٹرُ والتحزٌز منه 
أصعبثُ؛ ومنە قولھم: اللیل أخفی للوَبٔل وخصٌ ما سکن في الزمان بما 
غائللّہ خَفٰيَة من النفاثات والحاسد۶9. 

(الکشاف): وقد خصٌّ شب ھؤلاء من کل شٗ؛ لخفاء أمرہء وأنه یلحق 
الإنسان من حیث لا یعلمء کأنما پُغتال بەء وقید الحاسد ب ٭إَا حَ> ۹ ؛ 
لأن الحاسد إذا أظھر حَسّدّہء وعمل بمقتضاہ مِن بَغي الغوائل للمحسود؛ 
کان شرٗہ أَتمٌء وضررہ أکمل". ٰ 
)١(‏ انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي .)۱٦٥١ /٥(‏ 


)٢(‏ انظر: (الک۹۹شاف) للزمخشري /٤(‏ ۸۲۷)ء و(شسرٌح المش کا٥‏ للطیبي 
.)٦٦٤٤١ /٥(‏ 


۸ 


ئم تفگر في ثانیتھماء کیف وصف المُسععادً بە بالرب: ثم بالمَلِك 
ثمٌ بالإلەء وإضافتھا إلی (الناس) وکررہء وخصیٌ المُستعاذ منە بالوسواس 
المعني بە المُوَسُوس من الجنة والناس!''' 

(الکشاف): إن الاستعاذة وقعت من شر المُوَسُوس في صدور الناس 
فکأنہ قیل: أعوذ من شر المُوَسُوس إلی الناس بربٹھم الذي یملك الناسَ ثم 
زید بیاناً بہ ٭ إِلَ یِاَتًایں ٭؛ لأنہ قد یقال لغیرہ: ربٌ الناسء وقد یقال: مَلِكَ 
الناسہ وأما ٭ لی ِاَلتایں 4: فخاصٌ لا شركة فیەء فجعل غایة للبیان(". 

وأقول: هذہ المُبالغة من جانب المُستععاذ بەء والترقی فی الصفات 
تقتضي المُبالغة في المُستعاذ منہء ولعَمٰري؛ إن ھذہ الوسوسة إما أُن تکون فيی 
صدر المستعیذ ومي راس کل ش ومنشأً کل ضلالة وکفر وبدعةء أو فيی 
صدر من یناویه ویضارُہ وهي مَعَدِن کل مَضرَةَء ومنبع کل نکال وعقوبة 
فیدخل فیه نفَْةُ کل نافثء وحسدً کلٌ حاسد!"ء انتھی. 

فی (سنن أّبي داودا : عن عقبة بن عسامر ظلللہ قال : بینما أنا آسیر مع 
رسول الله کا یہ بین الجُْحْفة والَُواء؛ إذ غَشِيتا ریحٌ وظْلْمَةٌَ فجعل رسول الل گا 
ہے ما وذيرتالقَا, وقل أَعَود بِربَ اَلتًایں ۹ ویقسول: 
۷یا عَقبَةٌ؛ تَعَوّذْ ِهمَاء فمَا تعوَذ مُتعَوذَ بمنْلْهھمَا0“. 


.)۱٦١٤١١ /٥( انظر: لشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

.)۱٦٥١١ /٥( ۸۲۸)ء و(شرح المشکاة) للطیبيی‎ /٤( انظر: (الکشاف للزمخشري‎ )٢( 

(۳) انظر : (شرح المشاة) للطیبی .)۱٦٤١١ /٥(‏ 

)٤(‏ رواہ أبو داود (١١٤٤٥)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) 
.]۲١٤٤٥۸(‏ 


۹ڈ 


(مظ): سبب نزول ھاتین السورتین: أن غلاماً من الیھود کان یخاُم: 
رسول اللہ ِء فقال لە البھود: أعطنا مُشَاطة محمد قٌُ؛ أيی: الشعور التيی 
نزلت من رأسہ ولحیته بالمُشطء وأعطنا بعض آسنان مُشطە؛ نسحر محمد ولا 
بھماء فاعطاھم الغلام ما طلبوا منەء فسصحر لیڈ بن الأعصم الیھودیٔ 
رسول اللہ پل بتلك المُشاطة وأسنان المُشطء وتغیّر رسول اللہ قلُ من ذلكء 
وظھر بە مرض؛ بحیث کان یذوب بدنەء وینیر شعر رأسەء ولا یدري سببَ 
مرضه؛ وانتھت ت حاله إلی أنه کان یظن شیتاً أنه فعلهء ولم يَقَعلَهُ. 

فبقی علی ھذہ الحالة ثلائةً أیامء وکان یوماً نائماء فأتاء ملکان: 
فجلس أحذھما عند رأسہ: واأخرٌ عند رجلە؛ سہس وسرپرف 
عند رأسه: ما للرجل؟ قال کا ال : وما طبٌ؟ یعني و ابق 
جاک فقال: سُحر؛ یعنی: ہو اسب 0 ,/. 
بن الأعصم الیھودیٔء قال: فبم طبّه؟ قال: بمُشط ومُشاطةء قال: وأین 
ھو؟ قال: فی جٍُفٌ طَلعٍَ تحت راعوفة في بئر دروان. 

(فی جْٛفٌ طلعة)؛ أي: في قشر طلےع نخلة. (تحت راعوفة)؛ أي: 
تحت راعوفة الحجر الذي یکون فی البئرء یقعد عليه الوٌجل؛ لیأخذ الماء 
من البشر؛ وإنما قال المَلککان ھذا؛ لیعلم رسول الل قلُ ذلك؛ فعلم 
رسول الله ذلك؛ لأن عینه تنامء وقلبّه يَقظَانَ. 

فلما انتبه؛ قال لعائشة: ١‏ اما عَلمْتِ أن الله تعالی اعرڑی بدائی؟) ٹم 
بعث علیأء والژیر؛ وعمارَ بن یاسرہ فنزحوا ماء ذلك البئر وماڑھا کنقاعة 
الجنّاء؛ یعنی: کأنه ألقی فیھا الجنَاء فأخرجوا ذلك الجُفٌء فإذا فیه مُشاطةً 


٥ ‫َ :‏ یہ ٥‏ 
راس انناق قکطاہ رفا رم کرت ةه اخدی عو ل2ی ور الا 


ہج 


فجاء جبریل عليه السلام بالمُعوٌذتین بن قال حرل آرسرل ال کاڑ اتا علٰ 
ہذہ العُقّد ھاتین السورتینء [فقرأہما رسول اللہ ُء فکلما قرأ آيةّ؛ انحلت 
عَقَدَةٌٗ ویجد رسول اللہ لق خلة وعدد آیات ھاتین السُورتین](: إحدی 
عشرۃء فلمًا ختم السورتین؛ انحلت جمیمٌ المُقدء فوجد رسول اللہ وَلهُ صِحٌة 
تامق ثم قیل: یا رسول اللہ؛ أفلا نأخذ لَیدَ بن الأعصم؟ فقال: اکا آنا: فقذ 


أَشفاني الف وَأَكرَۃ ان أ یر علی النّاس شر۷۷. 


انی بِيَدٍ 121 لی ۱۹۴ . 
وم والترمذیٌ: وقال : خث حسن. 


وفی روایة أبی داود: ۷تشفع) . 


ہیم 


٭ قولہ لا : (من القرآن سورۃ ٹلائون آیة٤:‏ 
(ط): في ھذا الإبھامء والتطویل فيهء ثم البیان بقوله  :‏ وھی تبارك 
الذي. ٥٠٢٠‏ نوع تفخیم وتعظیم لشانھا؛ إذ لو قیل: إن (سورة تبارك) 
شفعت؛ لم یکن بھذہ المنزلةء والتتکیر فی (رجل؟ للافراد شخصا؛ أي: 
شفعت لرجل من الرجال؛ ولو ذھبت إلی أن (شفعت) بمعنی تشْفَعٌ؛ کما 


.)۸۰ /۳( مابین معکوفتین من (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ (١() 
انظر: ٦المفاتیح فی شرح المصابیح* للمظھري (۳/ ۷۹۔۸۱).‎ )۲( 


|۱ 


فی قولہ تعالی: ا وتادی أصتاب اَل 4[الأعراف: ٤٤]ء‏ وھڑانا سنا لك متا 
[الفتح: ٤]؛‏ کان إخباراعن الغْیْب؛ فإن رجلاً ما یقرؤھا تشفع لە فیکون 
تحریضاً لکل أحد أن یواظب علی قراءتھاء وإثبات الشفاعة للقرآن إما علی 
الحقیقة فی علم اللہ تعالٰی: و علی سبیل الاستعار 8ء انتھی . 

في (سنن الترمذي): عن ابن عباس ىله قال: ضرب بعضٔ أصحاب 
النبي پل جباءٗ علی قبرء وهو لا يَحْسَبُ آنه قبرء فإذا فیه إنسان یقراً سورۃ 
١بركہ‏ انی ید اَلْمْلل 4[الملك: ]٢‏ حتی ختمھاء فأتی النبیٌ قلياُء فآخبرہ 
فقال النبی 2 : ١‏ مي المَانعةء ھی المُجيَهء تنجیه من عَذاب اللہ(٢٢)‏ . 


دز 


۷ - وعن أبی مسعود البّذريٌ 4ء ری یر قال: 

دمَنْ قَرََبالايتَْن مِنْ آخر سُورۃ البَقرَةِ في لَيْلٍْء کَفتَا) متفقٌ عليه. 
قیل : کفتَاءُ المُکرو ەَتلكَ اللِْلهةَ وَقیل : کفتَاءُ ہ مِنْ قیام اللَْلِ. 
٭ قوله ه : ٢کفتا؛:‏ 


(ن): قیل : من قیام اللیلء وقیل : من الشیطانء وقیل : من الافات 
ویحتمل الجمیع'''. ْ 


.)۲٥٥٣٥( وانظر : اصحیح البخاری)‎ (00۸ /٥( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ (١) 

) رواہ الترمذی (۲۸۹۰)ء؛ وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر‎ (٢ 
۔)٦٦‎ ٦ ( 

(۳) انظر: (شرح مسلم؛ /٦(‏ ۹۱ ۲۹۲). 


٠٢ 


(ق): وقیل : کفتاہ من حزبه إن کان لە حزبٌ من القرآنء أو لکسٹرة 
ما یحصل لە بقراءتھما من الثواب والآأجرٴ 


بج بد 


۸۔ وعَنْ ابسي مُریسرة 4 : رَسُسول الل ول قال: 
لا تَحْعَلوا و کم مَقَابيرَ إِن الشَيْطَانَ بََفْر مِنَ البَیْتِ الّذي ت تقر فیه 
سُورَة البْقَرَة رواہ مسلمٌ. 


٭ قوله 8 : ٦لا‏ تجعلوا بیوتکم مقابر: 

(ن): أی: لا تتخذوھا کالمقابر مھجورة من الصلاةء والمراد بە: 
النافلة . 

قال القاضي : وقیل : ہذا فی الفریضة؛ ومعناہ: اجعلوا بعض فرائضکم 
في بیوتکم؛ لیقتدیَ بکم مَن لا یخرج إلی المسجد: من یِسُوة؛ وعبید 
ومریض؛ ونحوھم؛ وقال الجمھور : ھو النافلة . 

قلت : الصواب : أن المراد النافلڈء وجمیع أحادیث الباب تقتضيهء 
ولا رز عتلاخل فرصت رڑھا خ عل الله ی الیی؛ لکرن 
آضی اما من اما اصوت من المُخْبطات: ولیتبرَك البیت بذلك: 
وتنزل الرحمةُء وَبَفْرَ الشیطان!'. ٰ 

(ق): فإن أُمل البیت إذا لم يُصلُوا فی ولم یذکروا اللہ فیه؛ نوماً أو 
)١(‏ انظر: (المفھم* للقرطبي (۲/ .)٦٣٤‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم* للنووي .)٦۸ - ١۷(‏ 

۹٠۱۳ 


غُفْلة؛ فھم بمنزلة الموتی؛ والبیت ہمنزلة القبر؛ ولہھذا قال “ُل: (مثل 
لِيْتِ الذي بِلْكر اللٗ فی واليَیّتِ الذي لا یُلْكر اللٴ فیہ؛ مَثلَ الحَيٌ 
والميّتِ٤ء‏ وہذا التشبیه واقعمٌ بأھل البیت؛ والمضاف محذوفٌء تقدیرہ: 
مَثْلٌ أھل البیت۶. 

(قض): أي کالمقابر الخالیة عن الذکر والطاعةء واجعلوا لھا نصیاً 
من القراءة والصلاة. 

ہإن الشیطان ینفر من البیت الذي یقرأً فیه سورة البقرةہ؛ أي : يَشُسُْ من 
|غواء أھله وتسویلھم؛ لما یری من جڈھم في الڈینء ورٌسوخھم في 
الإسلامء [قال عليه السلام]: مَْ قَراً سُورة البقرۃء وآل عِمْرَان؛ جَدٌ فینا؛"؛ 
وذلك لما فی حفظھماء والمواظبة علی تلاوتھما من الکلفة والمَشفة 
واشتمالھما علی الجکمء والشرائعء والقصص؛ والمواعظء والوقائع الغریبة 
والشُعجزات العجیبةء وذکر خاصّة عبادہء والمُصطفَیْنَ منھمء وتفضیح الشیطان 
ولعنەء وکشف ما توسّل بە إلی تسویل آَدمٌ؛ ولذلك سگّاھما الزْہْراوَین(۳. 


(ط): (إن الشیطان ینفر) استثناف کالتعلیل للٹھی؛ کقوله تعالی: 


طول عَطلبّی ف الَيْنَ ظلموا ہم مَُعَرِفُونَ مود: ۲۳۲۷ء فلا بدٌ من بیان وجە 
المناسبة بین التعلیل والمُعلل؛ وذلك أن وجه التشبيه : لا تکونوا کالموتی 


)١(‏ لم أقف عليه فی مطبوع (المفھم* للقرطبی؛ ولعله ساقط منە. 

)٢(‏ أي: عَظمَ کما جاء مصرحاً بہ في الحدیث: وقد رواہ الإمام أحمد في (المسند) 
(۳/ ١٢۱)ء‏ من حدیث آأنس ظطللہ بلفظ : ہوکان الرجل إذا قرأً البقرۃ. .٠٠.٢‏ 

(۳) انظر : (تحفة الأہرار شرح المصابیح؟ للبیضاوي (۱/ .)٦٢٥‏ 


۰٥٤٥ 


في القبور عارین عن القراءۃ .س غیر مُنفرین للشیطانء ونحوُہ في 
الٹھی قوله تعالی: ٭ڑولا عو إِلا وآنثشم تُسَلِمُونَ *7۹ال عمران: ٢٠٠]ء‏ نھاهم عن 
ان یموتوا علی غیر لاسلام: تیر الامر علی ثباتھم في الإسلام 
حیث إِذا آدرکھم الموت؛ کانوا مسلمینء فکذا هاھناء المراد: أمرھم علی 
قراءة القرآنء والعمل بەء والتحڑي فی استنباط معانيهء والکشف عن حقائقہ؛ 
سرت اك و كط را سب اللہ کر نات شرف تلاتعلہ 
بیوتکم مقاہر؟ کنایة تلويحیڈٔ عن ھذہ المعانی!'' 
٭ جج بت 
۹-۔- وع ا“ و کے : کعٗب ظل4؛ قال: قال رَسول اللہ گلڑ: 
دا آ المُنذِر! اتد ري اي آیة مِنْ کتاب الله مَعَكَ أَعْظٰ؟ قلے: 
ر7 7ك لا خوالی الوم 4لبترۃ: ٢٥٥]ء‏ فَضربَ في صّذْريء 
وَقال: : لالیّھ: الِلَم ابا المُْذِر رواہ مسلمٌ. 
٭ قوله گل: ہأي آیة من کتاب الله معك أعظم؟۱٤:‏ 
(تو): هأ٘ي؟ اسم مُعربء یستفھم بەء وھو معرفة للاإضافةء ولك أن 
تلحق بە تاء التانیٹ في إضافته إلی المؤنث٠‏ ولك أن تترکھاء قال تعالی: 
ٹڑوماندری تس بات اض تَمُوب ۹۴ [لقمان : .]۳٣‏ 
وقوله: امعك؛ وقع مَوْقمَ البیان لما کان یحفلله من کتاب اللہ؛ لآن 
کلمة (مع) کلمة تدل علی المُصاحبةء وأما جوابُہ أولاً بقولہ: فاللہ ورسوله 


.)۱٦٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


5ْ ٥ 


أعلم؛ء وثانیاً ہما آتی بە: فھو ان سؤال رسول اللہ گلا عن الصحابیٌ في 
باب العلم؛ إما أن یکون للحَثٌّ علی الاستماع لما یرید أن يلقيَ إليەء أو 
الکشف عن مقدار فَهْمەء ومَبْلْمْ علمهء فلمًا عارضە؛ آتی ہما هو حىٔ 
الأدب بین یدي الله ورسولهء ثم رآہ لا یکتفي بذلكء ویعید عليه القول؛ 
علم أنه یرید بذلك استخراج ما عندہ من مکنون العلمء فاجاب عنەه. 

(ط): ویحتمل أنە ما علم أولاًء فأحال علمّه علی اللہ وإلی رسوله: 
فشرح الله صدرَه بقڈّف النور وأعلمه فأجاب ہما أجاب: ألا تری کیف 
ہنا پل بقولہ : الیہناآث!'٢؟!‏ 

٭ قوله : ہ قلت : ال لا إله إلا هو : 

(قضش): أی: الآّیة القی ھی مُستھلّھا ومبدڑھا؛ لأن شرف الاآّیات بشرف 
مدلولاتھا ورفعة قذرھاء واشتمالھا علی الفوائد العظیمةء ثم بحُسْن النظمء 
ومزید البیان والقصاحةء ولا شكٌ أن أعظم المّدلولات ذاثُ اللہ وصفانہ 
وأشرف العلوم هو العلم الباحث عن ذلك؛ وما يدُّل علیھا من صنائعه وأفعاله؛ 
وہذہ الایة مشتملة علی جملة ذلك علی التحقیقء ومن حیث إن اللفظ وقع في 
مجاز البلاغء وحُسْن النظم موقعا تنْمَحن دونه بلاغڈ کل بلیغ۹ء _ 

"(ن): إنما تمیزت آیة الكرسي بکونھا أأعظمٌ؛ لما جمعت من أصول 
الأسماء والصفات(۳. 


.)۲۱٦٤١١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦٢٦٥ /۱( انظر: 9 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۲( 
.)۹۰١ /٦( انظر : 9شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


٦ 


ٰ (ق): قال بعض المتأخرین: إن هذہ الأیة اشتملت من الضمائر 
العائدة إلی الله تعالی علی ستة عشر رگلہا قد فا ا قن: فکانت 
أعظم آیة''٢.‏ 
(قض): لھا مشتملة علی اُگھات المسائل الالھیة؛ فإنھا دالة علی أنە 
تعالی واحد في الھیئةء متصف بالحیاۃء قائم بنفسه مُقَيمٌ لغیرہء مُنزّہ عن 
از والحلولء یڑا عن انغر لور لا ناب الاشیاء ولا بعنرہ 
ما یعتري الأرواحء مالك المُلك والمّلکوت؛ ملع الأصول والفروع؛ ذو 
لبَطش الشدیدء الذي لا یشفع عندہ إلا مَن أذن لەء العالم وحدہ بالأشیاء 
کلّھاء جَلِیٹٌھا وخفیٹھاء کلیٹھا وجزئیٹھاء واسےع الملك والقدرةء ولا یؤودہ 
شاقء ولا یشغله شأنء متعال عگًا یدرکه الوَمُمء عظيمُ لا یحیط بە فَهٌ(. 
وفرحٌ بما ظھسر علرے من آثارہ اللمُبارکةء وفیه: إلقاءُ العالِم المسائل علی 


,) 0 


(ط): فيه : تنبیيه علی انشراحەء وامتلاله علماً وحکمةء وتحْدِیة الضرب 


(ف): فی ضرب الصدر تنشیط لەء وترغیب فی ان یزداد علماً و, ن3 


گے سے جذ 


ب۔ (فی)ء وهو مُتعدٌ؛ کقوله تعالی: 8اصلح لی فی دَرَرَقٌ 1۹الأحقاف: ٤ءء‏ 
اوقع الصلاح فیھم واجعلھم مکانا للصلاح۶. 


.)٦٣۳٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٤٥٤٥ /۱( انظر: ا تفسیر البیضاوی)‎ )٢( 
.)٦٥٣٤٣ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )۳( 
.)۱٦٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


۷ 


(نه): هنأني الطعام يَھُنوني وهننت الطعام ؛ ائ تھنأت بەء وھو 
کل أمر یأتیك من غیر تعب”'ء والمعنی : لیکن العلم ھنیئاً لك؛ وہذا دعاء 
لە بتیسیر العلمء ورٌسوخہ فيە وإخبارٌ بأنه عالم . 

(ط): أمر للعلم بان یکون ھنیئاً لەء ومعناہ: الذّعاءء وحقیقته إخبار 
علی سسسیل الکنایة بأنه راسخٌ في العلمء ومُچیدّ فیە؛ لأنه طبّق المَفصلء 
واصاب المَکر۷٣.‏ 

(ن): فیه: مَنْقبةٌ عظیمة لأّبىٌء ودلیلٌ علی کثرۃ علمهء وفیه: تبجیلُ 
العالم فْضَلاءَ أصحابہء وإکرامھم بالتکنیة وجواز مدح الإنسان في وجھہ 
۶1ہ ود متوگ رر لت عو إعجات سی کمال اق 
ورٌسوخه في التقوی . 

تال القاضی : وفیە: حُجّةُ للقول بجواز تفضیل بعض القرآن علی بعض 
تفضیله علی سائر کتب اللہء قال: وفیه خلاف؛ فمنع منە أبو الحسن الأشعریٔ 
وأبو بکر البَاقلانیء وجماعة من العلماء؛ لان تفضیل بعضه یقتضي نقص 
المفضول؛ ولیسس في کسلام اللہ نقصٌء وتاوّل ھؤلاء ما ورد من إطلاق 
(اعظم)ء و(أفضل) في بعض الایات والسور بمعنی عظیم وفاضلء وأجاز 
ذلك إسحاق بن رامُويَهُ وغیژُہ من العلماءء قالوا: وھو راجع إلی عظٔم أجر 
قاریٴ ذلكء وجزیل ثوابہء فتکون هذہ الایكُ والسورة أعظمَ وأفضل بمعنی أن 
الثواب المُتعلّقَ بھا أکثر۷. 


.)۲۷٢ /٥( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)٦٤٤٤١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.)۹١- ۹۳ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


٥۸ 


(ق): فی قولھم : (یلزم من التفضیل النقصٔ) نظرٌ؛ فإنا نقول: إن 
ج التقص اللازم اتضل لھا2 داعت الفتضرت+قیتا یس 
بلازم اتا وت آرید التقص ان المفضول لیس فيه ما في الأفضل من 
ذلك القَذْر الذي زاد بە؛ فھو الحىٌء ولولا ذلك؛ لما تحققت المفاضلة . 

ٹم لا یجوز إطلاق النقص؛ ولا الأنقص علی شوء من کلام اللہ 
وأما تأویل ھذا الحدیث: فھو وإن کان مُسوٌّغاً فلا یجري في کل موضع 
یُستدل به علی التفضیل؛ فإن منھا نصوصاً لا تقبل التاویل؛ کقولہ وا : 
و هو الا 4 تَْیل تُلٹَ القَْرْآنِٴء وغیر ذلك9. 

(ط): لا رَیٔبَ [أن القرآن] من کونە کلامَ الله سواءٌٗ في الفضل والشرفء 
لکن متفاوثٌ بحَسّب المذکور؛ فإن [فضل] (سسورۃ الاخلاص) مثلاً علی 
السورة التی یذکر فیھا (بٌت) ما لا یخفی علی کل أحدا"ء انتھی. 

هذا الحدیث رواہ أحمد في (مسندہاء وزاد بعد قولە : ١لِيَهَِكَ‏ العلمٰ 
یا.أبا الِمُذر8: والذي نقْسٍي بیٍہ؛ إن لھا لِسَاناً وشفتَیْنِ تقد المَلِكَ عند 
سَاق العزٴش. 


٭ با اد 
-ح.>ً و ُ ٭+رے ہے5 س و بل ںےم 
۰-۔ وعن أبی ھریرة ظ4 قال: وکلنی رسسول اللہ ئا 


.)٦٣۳٤- ٣۴٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي .)۱٦٤١ /٥(‏ 

(٣(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ١١٤۱)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح 
الترغیب والترھیب) .٦١٤۷۱۱(‏ 


۰۹٠٥:۹ 


آے ڑم 


بجفظ زکاۃ رَمَضان اتاني آتِ فَجَعَل بَخُٹو مِنَ الطَعَام فأَخَذٌ 
فقلث: لأَْفْعَتكَ إلی رَہُ مُسول اللہ وا قال: إِّی مُخْتَاجٌء وَعَلیَ 
عَالٌَ 3بی کكَاعة سیت نات عا نات قات کرت 
الله صلی ال عَليْهِ وآلِ وسَسلم: یا ابا مُریرۃا َا فَعَلَ أُسسیرٴك 
البَارحَة؟؟ء قَلْتُ: ا رَسُولَ الا شکا حَاجَةٌ وَِبَالاء فَرَحِئْنّه 
فخَلَيْتُ سَيله. فقال: ٥‏ آمَا إِنَهُ قد كکذبَك؛ وَسَیْمُودء غَعَرَفت أَنَه 
مود ؛ لِقَوْلِ رَسٌسولِ الل قللء فَرَصَد‌نَه نَجَاءَ بَخُتُو مِنَ الطَعام 
قلث: لأَرفَعََكَ إِلی رسُولِ اللہ لئ قَال: دغنی؛ لَإَی مُختاحٌ 
وع عبَالَ٘ لا أَمُودُ فرَحمْته فخَلِیْث سَِيْله فأَصََخْتُ فقال 

سُول اللہ لا : دا با مُرَیْرَةا ما فَعَل آسیر يك البَارحَة؟٤ء‏ قلت: 
و الله! شکا حاجة ملا فَرَحمْنّةُ فَحَلَیْتُ سبیلهء فقال: 


ان قد كََْكَ وَسیکودء فرصدتة الال فکاءَ ؛ ُخْٹو مِنَ الطعَام 
ہپ ےد تو ص١‏ ص١‏ ۰ 


لْعَدْتهُ فقلث: لأَرْفْعَنكَ إلی رَسُولِ اللہ ق2 رَھذا آخر ثلاث 
مَواتٍ أَنَكَ تَزْحُمْ أَتّكَ لا تَمُودُ تُمٌ تَمُوڈا فقال: دَخُني؛ فَإي 
أُعَلمْكَ کلِمَاتِ مَفَمْكَ ال بھاء قل: تا مُی؟ قال: ا٥ا‏ أَوَ تےَ إلی 
- فاقراً آیے الكَرسيٌء ان لنْ يَرَالَ عَلَيْكَ مِنَ اللہ حافظ 
وَلا یَتَر ِكَ شَیْطَان حَتی تصبعء فَكَلَيْثُ سیل فَاَصَبَحْثُء فقال 

سُول اللہ پل : ٣مَا‏ فَعَلَ آسیرز يك البَارحَة؟٤ء‏ قَلت: یا رَسُول الل! 
5 پور پیر کر ہو ہت قال: 


٦٠ 


ا مِي؟٢ء‏ قلت : قال لی : : اذا أوَہ بُتَ إلی فراشكء َافْرا آیة الکَرُسیٌ 

ِْ آڑلھا تی تَخْیم الایة: و ا اه الا ھوالی الوم ۹ وقال 
ليی: لا تزال ءَ بیو سو وَلَنْ یَقَرَيَكَ شیْطان حَتّی تصبح . 
فقال ایخ وو : 6ھ تَا حتَنْك مو شحٹرت نت 
نحَاطبُ مُْذ بی مُرَبْرَۃ؟٤ء‏ قلتُ: لاء قال: ٥‏ ٥َاكَ‏ سْبْطَان 
رواہ البخاریٌٔ . 


٭ قوله : ١‏ زکاة رمضان)٤:‏ 

(ط): الإضافة لادنی مُلابسة؛ لانھا شرعت لجَبْر ما عسی أن یقع في 
صومه رط ویجوز آن تکون اللإاضافة بمعنی (مٍن)؛ کقولك : خاتم 
فضة ؛ لیتمیز عن مطلق الزکاة . 

وقوله : (فجعل یحثو)؛ أي : فطیق ینٹر الطعامَ فی الوعاء وفی ذیله. 

وقوله: ہلأرفعنك؟ هو من رفع الحُصٔم إلی الحاکم؛ لیحکم عليه بقطع 
الید؛ لأنه سارق . 

وقوله: ٭ولي حاجة شدیدة) بعد قوله: ہإنی محتاج) أشار إلی أنه فی 
نفسه فقیژ وقد اضطر الآن إلی ما فعل لأجل العیّال؛ وقولە: ٭أنك تزعم لا 
تعودا صفة ل اثلاث مرات) علی ان کل مرۃ موصوفةً بھذا القول الباطل . 

وقوله: 9ھو کذوب) تتميمٌ فی غایة الحُسُن؛ فإنہ للا لگا أثبت الصْدقَ 
لەء وأوهم المدح؛ استدرکه بصیغة تفید المُبالغة؛ أي: صدتك فی ہنا 
القولء مع أن عادلّہ الکذبُ البالغ غي بابەء وفی المثل: إِن الکدْوبَ قد 
یصدُق . 


۷۱ 


وقوله : ٢‏ ذاك شیطان) کان من الظاھر أن یقال : (شیطاناً) بالنصب ؛ 
لأن السؤال فی قولە: ہ من تخاطب؟) عن المفعول؛ فعدل إلی الجملة 
الاسمیةء وشحَصَۃُ باسم الإشارۃ؛ لمزید التعیینء ودوام الاحتراز عن كیْدِہ 
ومَکرہء والتنوین في قولە: ‏ لا یقربك شیطان٤‏ للجنس؛ والمراد من قوله: 
(ذاك شیطان) فرڈ من أفراد ذلك الجنس”۶. 

(ك): (أویت؛ من الثلائيیء ومن الله) لیس اما حافظاا أو مُتعلق 
بەء ومعناہ : من جھة أمر الله 080 أو من بأأس الله ونقمته؛ کقوله تعالی : 
دہ معقبات من بن یدايے ومن خلودے تحفذ من أمْر ال ک۹[الرعد: ۱ء وفیه: ان 


الشیطان قد یراہ الإنسانء وأنه حافظ للقرآن عالم بنفعه'*. 


(مظ): وفیه دليلُ علی جواز جمع جماعة زکاةَ فطرهمء ثم توکیلھم 
میا لی حررطل اھ کی لمسلوافغلق سَرط ا 
یعلمٌ المتعلُم کون ما یتعلمہ حسناً في الشرعء أما إذا لم یعلم حَسْنَه وقبْحہ: 
فلا یجوز ان یتعلم إلا من هو صاحبٔ دِیانة"ء انتھی . 

فی قولہ: ہإن علی عیالاًہ أن کثرة المیالء وقلَة المَنال فضیحة 
الرجال؛ ولھذا ترك بعضهم التزوجٌء وقالوا: کَلْفَهُ مُوّنة وحاجةء ما أینت 
علی نفسی أن اُصبح شُرَطیاء وفیە: فضیلة الرحمة علی الخلق وإن کان 
المرحوم فاسقاً أو کافر٘؛ فإِن مَن لا یرحم لا یُرحم . 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي ۱٦٢١١ /٥(‏ ۔- .)۱٦٤١‏ 


.)۱٤١ /۱۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 
.)۷٦ انظر: ٴالمفاتیح شرح المصابیح) للمظھري (۴/ ۷۵۔‎ )٣( 


٦ 


وفیه : استحباب السّتر علی اھل الجرائمء والسعي في ترك رفعھا إلی 
وُلاۃ اللأمر ما آمکن؛ و[مَن] ستر مسلماً؛ سترہ الله فی الدنیا الا 

وفیه: أن کلمة الحکمة ضالََّ الحکیم؛ متی وجدھا؛ التقطھاء فلا 
ینبغي للطالب أن یستنکف من التعلم من هو دونە. 

وفیه : الوفاء بالعھد والوصد؛ فإن أبا ھریرة طظلللہ لم یتعرٌض لہ بعد 
التعلیم . 

وفیه : إیثار ما یتعلق بالڈڈین علی غیرہ إذا تعارضا. 

(تو): هذا الحدیث وما فی معناہ من باب التأییسد الذي ايد اللہ بہےە 
رسولہ قلُ من إخبارہ عن الغیب؛ ولھذا أخبر عنه قبل أن یخبرہ أبو ھریرةء ٹم 
إنه آخبر أنه سیعودء ثم أخبر فی آخر الثلاثة أنە شیطانء ومصادفة أَبيی ھریرۃ 
إیاہ وتمگنه منہء وتخلیته عنہء مع ردہ خاسئاً من غیر أن ینال من حاجة 
شیئًء کل ذلك أیضاً داخلٌ فی باب التأییدء بل هو أبلغ فی حق مَن کوشف به 
اك لائه قد علم آنە بما َوشِفَ یہ بیرکة متابعتەء ولا خفاء أن إکرام 
التاہع ؛ ذکرمة للمتبوع اأعٌ وأعلی من إکرام المتبوع نف۹سہ؛ وإلی مثل ھذا 
المعنی يُذھب في قوله تعالی : *٭قال الزیعندہءعِلرین التب آتاء ايك یه قبل ان بد 
إليك طَريْك فَلمَا رَهَاهُمُستَقا عِندَہ قال هنداین قضضل رق ؟14النمل: ۰ء فیری فضل الله 
عليه بتمکین أحد أتباعه ممّا أراد أَتمٌ من تمکینە إیاہ. 

(ط): وعلی ھذا إصابة عمر ظلِلہ فی اجتھادہ فی المسائل الثلاث : 
فی الحجابء وقلِ الأقارب في وقعة بدرء وفي اتخاذ [مقام] إبراميمٌَ 
بس اف کی 


.)٦٦٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 


۰×۰۳ 


فی (شعب الیمان) للبیھقی : عن علي طلہ مرفوعا: (من قرأھا ۔ یعنی 
آیة الکرسی - حین 02-21 مضجعہ؛ أمنه الله تعالٰی علی دار ودار جار 
ودویرات حولہا!'. 


٭ و ضط 


تے 


۱-۔ وعَنْ أبی الذَرداء ظلہ : أَنْ رَسُول اللہ ا فال: ١‏ 
حَیظ عَشَرَآياتِ مِنْ أوّلِ سُورَہ الکھْفب؛ عُصِمَ من الأَجّال). 
وفي روایة  :‏ مِنْ آخر سُورَۃِ الکُف رواھما مسلم. 


٭ قولہ : (عصم من الدجال٤:‏ 

(مظ): مثل هذا من التعبٌدات التی لا یُعقل معناھا. 

(ن): قیل: سبب ذلك ما فی أولھا من العجائب والایات: فمن 
تدگرھا لم ىيٛنتن بالدجالء وکذا في آخرھا [قوله تعالی]: ٭اَحَیب الَیْنَ 

را ٭(الکہف: ۲۱۰۲؟۷. 


(ق): لما في آخر السسورۃ من المعاني المناسبة لحال الدجالء 
وقیل : لقولاے تصسالی: در بَأسَا شَدَیدا ین لَدْنْةُ 14لکہف: ]٢‏ تمسکاً 
بتخصیص البأس الشدید واللڈه وھو مناسب لما یکون من الدجال في 
دعوی الإلھیةء واستیلائہء وعظیم فتنهء وقیل: هذا من خصائص السورة 
کٹّھاء فقد رويی: آمن حفظ سسےررۃ الکیفء ثم اُدرك الدجال؛ لم 
)١(‏ رواہ البیھقی فی 9شعب الإیمان) (۲۳۹۰)ء وہو حدیث موضوع. انظر: (السلسلة 

.)٦۷ ٤( ٤ةفیعضلا‎ 

.)۹۳ /٦( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )٢( 


٦ 


بسلط عليه۸ وعلی ھذا تجتمع روایة من روی: من أول سورة الکھف؛ 
وروایة من روی: من آخرھاء ویکون ذکر العشر علی جھة الاستدراج في 
خظھا کلہاء ول × نیا کان ذلك تر × وت ال ات قتارےت 
تحت أَےَلهہُملَحَسنا 14لکھف: ٢٠ء‏ فإنه یھن الصبر علی فتن الدجال ہما 
یظھر من جنته ونارہء وتنعیمه وتعذیبهء ثم ذمه اللہ تعالی لمن اعتقد الولد 
یفھم منە ان [من] ادعی الالھیة اُولٰی بالذمء وھو الدجال . 

ثم قصّة'" أصحاب الکھف فیھا عبرۃ' تناسب العصمة من الفتنء 
وذلك أنه تعالی حکی عنھم: فَقالوا ربتا ءَانا مِن لدنك رح َهِيَئٌ لس ک14الکھف: 
۰٠ء‏ فھؤلاء قوم ابتلوا فصبرواء وسألوا إصلاح أحوالھمء فاصلحت لھم؛ 
وھذا تعلیم لکل مَدعوٌ إلی الشركء ومن روی آخر الکھف٠‏ فلِما في قوله 
تعالی : هوَعَرَیتَاجََقم یلین عَرَينا14الکیف: ٠٠:]ء‏ فان فیہ ما بُھوّن ما 
بظھرہ الدجال من نارہء وقوله : ه٭ الین کات أَعَیْنہُمْ فی غِطاو عَن دکری 8٭[الکہف: 
۱ تنبيه علی أحوال تابعی الدجال؛ إذ قد عموا عن ظھور الایات التي 
تکذبہ ٥‏ والل أعلم . 

و(الکھف) : الغار الواسع في الجبل؛ والصغیر منھا ؿُسگی الغار . 

(ط): التعریف فی (الدجال) للعھدء وھو الذي یخرج في آخر الزمان 


)١(‏ رواہ الحاکم فی (المستدرك؛ (۲۰۷۲)؛ من حدیث أبی سعید الخدري ظ4 وھو 
حدیث صحیح . انظر: اصحیح الترغیب والترھیب) .)۱٤١۷۳(‏ 

.)٥٤٤ /۲( فی الأصل: (قضیة)ء والتصویب من (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) في الأصل: ٭غیر؟ء والتصویب من (المفھم للقرطبي (۲/ .)٥٤٤‏ 

.)٥٤٤ ۔‎ ٣٣۳۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


5٥ 


بدعي الإلھیة؛ إما نفسهء أو یراد بە من شابھہ في فعلهء ویجوز ان یکون 
للجنس؛ لن الدجال من یکثر منە الکذب والتلبیس؛ ومن الحدیث : ایکون 
في آخجر الزَّمَانِ دكّالُونَ۷'' أي : کذابون مُمَوّھونء ویمکن أن یقال: إن أولئك 
الفتیة کما عصموا من ذلك الجبار کذلك یُعصم الل القاری؟ من الدجال!. 


٭ بث جد 


۲-۔ وَعَن ابْنِ عَبًاس 8ء قَال: تا جٹریا“ ۔ عليه 
المّلامٌ ۔ قد عِنڈ اللِيْ ول سَیع تیضا بن نوہ قد فرفع را 
َقَّالَ: ھذا بَابٌ مِنَ السَمَاء فَیٍحَ الْزْمَ وَلَم ب کم قَط لا ال 
ُنَرَلَ منە مَلَكٌء فقال: ھذا مَلك نرّلَ إلی الأرضي ینزل قط إ 
الوم لم وقال: اَبْٹِر بنوریِن أرقتاء: إ پُوْتھما بِئ 
قَبلْكَ : فَاتِحَة الکِتاب؛ وخواثِیم سُورَۃِ البقرة لن تقراً بحَرفِ 
ِنھا إِلا أَعُطِینَه؛ رواہ مسلمٌ. 

(النقیض) : الصُوت . 


٭ قوله : (ہینما جبریل): 

(قض): أَي: بین أوقات وحالات کان هو عندہ؛ والعامل فیە (سمع 
نقیضاً) أي : صوتاء ویکثر اسستععماله فی صسوت الرحال والمَحاملء 
والضمائر الثلاثة فی (سمع) و(رفع) و(قال) راجعة إلی جبریل ؛ لآنه اکٹ 


5 
0 


. رواہ مسلم (۷/ ۷)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ (١) 
.)۱٦٤۸ /٥( انظر (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۹٦ 


اطلاعاً علی أحوال السماءء وأحق بالإخبار عنھاء ولما اتفق لە ا فی ذلك 
الیوم [من] معارفٍء واتصال بمَلك لم یکن لە معه سابقة عرفانء ولا ممن 
قبله من الانبیاء علیھم السلامء وأوحی إليه بالبشری العظیمة التيی اختصٗ 
بھا کان ذلك فتح باب سماوي لم يُفتح قبله لا عليهء ولا علی غیرہ“''. 

(ط): واختار المظھر أُن یکون الضمیر في (سمع) و(رفع) راجعاً إلی 
النبي قَلُ وفي (فقال) إلی جبریلء ولعل المختار هذا؛ لان حضور جبریل 
عند النبي قللٍ لإاخبار عن أمر غریب وقف عليه رسسول الل پل ورفع رأسه 
لیستعمله أحسن مما استغربہ جبریلء ثم اخبر عنہ!. 

(ق): قوله: ابنورین)؛ أي: بآمرین عظیمین نیٹرین تبیٹن لقارئھما 
وتنورہء وحصّت الفاتحة بھذا؛ لما تضمنت جملة معانی الإیمان والإسلام 
والإحسانء فھی آخذۃ بأصول القواعد الدینیةء وخصّت خواتیم سورۃ البقرة 
بذلك؛ لما تضمنه من الثناء علی النبي قلُء وعلی أصحابه بجمیل انقیادھم 
لمقتضاھاء وتسلیمھم لمعناھا واہتھالھم إلی الله تعالی ورجوعھم إليه في 
جمیع أمورھم؛ ولما حصل ففیھا إجابة دعواتھم بعد أُن علموھاء فخفف 
عنھمء وغفر لھمء ونصروا فیھا إلٰی غیر ذلك مما یطول تتبعہ'''. 

(قض): إنما سماھما نورین؛ لأن کلاّ منھما یکون لصاحبه نورا یسعی 
آمام: أو لأنه یرشدہ وبھدیه بالتامل فیدء ‏ والطکر فی۔معانيه إلی الطریق 
القویم؛ والمنھج المستقیم؛ وذلك لاشتمالھا علی جملة ما تحویه الکتب 
)١(‏ انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)٥٢۷٥‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱٦٤١١ /٥(‏ 
)٣(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۲/ .)٥٦٢٤‏ 


۷ 


السماویة من الحکم النظریةء والاحکام العملیة والتصفیة الروحانیةء وبیان 
أحوال السعداء والأشقیاءء والترغیب علی الطاعةء والترھیب عن المعاصي 
بالوعسد والوعید إجمالاًء مع السےوٌال لما فیه صسلاح الدارینء والفوز 
بالحسنیینء فلذلك بشر بالإجابةء وقال: (لن تقراً بحرف منھا) أي : بکلام فیه 
سس۔ؤال مثل ٭8آمدنا*ء ُربتا ولا ےلت ٭[البقرۃ: ]۲۸٢‏ (إلا أعطیتہ)؛ فإن 
الحرف یطلق ویراد بە الکلام”٥.‏ 

٭ وقوله (إلا أعطیته): یخصہ ویقیدہ بما فیه الدعاء : 

(تو): ویکون التاویل فیما شڈ من ہذا القبیل من حمد وثناء أن بُعطی 
تواته . 

(ط): أي: لم تقرأ حرفاً منھا مشتملاً علی دعاء وسؤال إلا اُعطِیتہ؛ 
ما الحمد والثناء والتمجید؛ فیٌُعطی ثوابھاء وأما الدعاء والسؤال؛ فیضعف 
بمطلوبهء فیوافق ھذا التاویل حدیث أبي ھریرة: اقَسَنْتُ الصّلاۃ بیني وہین 
عبدِی نصفین ولعبّدي ما سَأَل۸١؛‏ وتحریر معنی الدعاء فی الفاتحة هو 
ان المطلوب فپھا الھدایة المشتملة علی النعمة المطلقةء فیتناول نعمة 
الدارین ظامراً وباطناء جلیلھا ودقیقھس۔اء وعلی الوقی من غضب اللہ 
وسخطہ مطلقاًء ومن جمیع الأخلاق الذمیمۓےء والضلالات المتنوعة 
وما یعوجه عن الطریق المستقیمء وعلی ھذا خاتمة السورۃ؛ فإن ٭ءَامَیَ 
ول 14البفرۃ: ۲۸۰] إلی قوله: ٭سَيمْتا٭[البترۃ: ۲۸۰] اشتمل علی معنی 


.)٦٦۷ /۱( انظر : (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ (١) 


٦۹۸ 


التصدیق والاعتقادء ومنە إلی قولہ : ”رتا لی" تُوَاِْرٌتا ٭[البقرۃ: ]۲۸٢‏ علی 
بیان الانقیاد بالسمع والطاعةء ومنه إلی آخرہ علی الدعاء الجامع لفلاح 


الذارت۲۷۸, 


]01) 


.)۱٦٤١۷ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۹ 












۸۰۶۔ بیس 


استحباب الاجتماع علی القراءۃ 


ہے وو و ٌ کے 8 وت 2 اڈ 
۳۔-۔ وعن آبی هریْرة 4ء قسال: قسال رسول اللہ پل ڑ: 
اہ ٠“-۔ے۔‏ ٭ ٠‏ سر0 ٥‏ ۵ 8 تر ١‏ ضر ضر ہے 
(ومَا اجتمَع قوْمٌ فی بَبّتٍ مِنْ بٔیوتِ اللہ یَتلون کتابَ اللہ وَيَتدارسُونه 
٥ 7۴۳‏ نہ ضَْ ے مھ ٥ ٠‏ ے۔ َ6 ۔۔۔ ب8 
َيْهَم إِلا نزّلٹٰ عَليْهمٌ السَكِینڈ وغشِيْنهُمْ الرَحمَةء وَحَنتھَم 
الملائکڈ وذكرَہُم للٴفِيمَنْ عِند6ء رواہ مسلمٌ. 


٭ قولہ ل: (ما اجتمع قوم في بیت من بیوت الل٤ء‏ سبق شرحہ في 


01 





الکتاب والباب 


۲۔ باب حَثٌ السلطانِ والقاضی وغیرھما من وُلاۃ الأمور علی اتخاذ وزیر 


۳۔ باب الٹھیي عن تولية الاإمارۃ والقضاءِ وغیرھما من الولایىاتِ لمن 


عا٘-ص حم ششبم وؤمسسی مس 


×٣ ۱‏ کی 
کات اکا 
نا ل ۰۸ 
مسسببیں گال ۶ چج ہہ 


٤۔‏ بابٌ الحیاء وفضله؛ والحَثٗ علی التخلق بہ عَأجْےم سکس 


٥۹۔‏ باب حفظ الس .....سحصح شش 
٦۔‏ باب الوفاءِ بالعھدِ وإنجاز الوعدِ صس...س سحست 


۷۔ باب الأمر بالمحافظة علی ما اعتادَہ من الخیر 


0تت بب0101 و کب رر جج کی 


۸۔ باب استحباب طیب الکلام وطلاقة الوجِ عند اللقاءِ 


۹ ۔ بابٌ استحباب بیانِ الکلام وإیضاحهِ للمخاطبِ وتکریرہ لیفھمَ إذا لم 


وو اپ تو او و ور وع و وا ھا وروی و و و و و وو و ئا وق ھا و وک کو ھا و اھ ا ور وا مھ مرو و و و و لو ور و و و پور و سے وھ ہم و مو و و وج پر 


یفھم إلا بذلك 





الکتاب والباب 


۰۔ باب إصغاء الجلیس لحدیثِ جلیسە الذي لیس بحرام واستنصاتِ 
العالم والواعظ حاضري مجلسِ 


امھ وم اد ہے مو وی یپ یپ یا ےی یی ے٭ ےس ددواع اع جو جر ہو ےی ھدے بے ےو جاعااعاعععدےھ 


۱۔ باب الوعظ والاقتصاد فیه 


٭ سر ہیےممے ے ے وےھے ےد ےا ٤ع‏ وع وع ےد و ری ےی یپ یو ےل وع ےم ےمردے ےم ےو یی + ہ+یہہھ4+ھھه 


۲۔ باب الوقار والسکینة 


۳۔ باب الندب إلی إتیانِ الصلاۃ والعلم ونحوهما منّ العباداتِ بالسکینة 
والوقار -٦:ے:ےح‏ ےسسس سس حسمسس سس سسىسىمحست 


٤۹۔‏ باب ا5رام امت 


ہم مم حم در ےھ بب مھ بے ہے مھ ہر یرومیم مّے٭ ےی یم مع داءہدے جج و ×٤‏ و یففے یع بے اد یع یمم 


۵٥۔‏ باب استحباب التبشیر والتھنئة بالخیر سح یت 
٦7۔‏ باب وداع الصاحب؛ ووصیته عند فراقه لسفر وغیرہء والدعاء لەء 


ہے ہے ہے سے اع ہے یم مو مم ےم ےو ھی ےے عو جج جج اج +ً ے+صفصے+ ص+ہ+ےصبہ ہی ہ+حجءھه 


۹۸ - باب استحباب الذھماب ال العیدء وعیادة المریضض والحح والغزو 


والجنازۃ ونحوھا من طریق تہ سس سمسیسسسسس ات 


۹۔ باب استحبابِ تقدیم الیمینِ في کل ما هو من باب التکریم؛ کالوضوء ... 


نووا 


رر ٭ ور ےلاو۶ ے_ م٭ و ر سس 


۰٠۰‏ - باب التسمیة فی أولہ والحمدِ فی آخرہ 


ہے مھ ہو ہے ےویم ہه٭ + ددوعىھے ھسہمعےھءم مم 


١‏ ۔ باب لا یعیب الطعامٌء واستحباب مدحهِ 


٤م‏ ےم مم امھ ھا مو ور ےو وم ےی ے>٭ یب جع ےا حجدےعہےءعہیےےہےسےمم مه 


7 
٢‏ -۔ باب مایقوله من حضرَ الطعامٌ وھو صائمٌ إذا لم بُفطر حصحتہ 


۷٦۲ 


الصفحة 


٦ 


٤ 


٦۳٣ 


۷ 


۷۳ 


۸۰ 


َّ 


نا 


‌۳‌ 


ہی 


۷ 


گے 


الکتاب والباب 
٣‏ ۔بابُ ما یقولله من دُعیَ إلی طعام فتبعَه غیرُہ 


پا وو یو یی بے ےم وعےےحےاعے ے ےد ٤٤ع‏ ےه ٭ 


٤۔‏ ہاب الأکل مما یلیەء ووعظه وتأدیبے مَنْ یسیءٌ أکلهُ ہت 


٥۔‏ باب النھي عن القرانِ بَیْنَ تمرتینِ ونحوھما إذا أکلَ جماعة إلا بإذنْ 


رفقته 


سے ہدےھه و٭وامےھ٭٭۔ وو و دع ےم ےی ےمم جو ےو وم ےم ع دج ھھے اع ےد ے ےے ےم ےم عو ه* مم ددع دع ےم مع اع مم مكمےم یم عم ےمد اع ےج د د ٤ود‏ ٤واعھھے‏ 


٦-۔‏ باب ما یقولہ ویفعله مَنْ یأکلُ ولا یشبع سس سس 
۷۔ باب الآمر بالاکلِ من جان القصعة والنھي عن الاکل من وسطھا 7 
۸ ۔بابٍ کراهیة الأکل مُتَکاً 


یم ےمم یم ی+یےی ےی ےی یی ےم دو و ےجو دع ٤ع‏ ٤ع‏ ٤ع‏ ےا اع لے ےی ےی یی وع ٤ج‏ ٤ع‏ دا ٤‏ ٤ہ‏ بہھم 


۹-۔ باب استحیاب |ا ثلاث أصاہم؛ واستحباب لعق الأاصابی 


٠‏ ۔ باب تکثیر الأیدي علی الطعام سس مٗمسسس 
۱ ۔ باب أدب الشرب واستحباب التنفس ثلاثاً خارج الإناءء وکراھیة 
التنفس فی الاناء جو ڈ ‏ تج اتکی شلمم.ح کہ مصاری 


٢۲‏ ۔بابُ کراهة الشرب من فم القِرَةٍ ونحوھا وبیانِ أَلَه کراهةُ تنزیعِ 


ےو لے وو وو ی وےےےحے اع ےو ے م ےو ےھ وو ےم مےم ےی بے واعے ملح ْ+ھم+ھ ه٭ 


ہم ۶ ص۳" 
٥۔‏ بابٍ استحباب کونِ ساقي القوم آخرّھم شرب حموےوُکےمساشت 


۱١٦‏ باب جواز الشرب پ0" 








الکتاب والباب 


کی ا 7 
٠‏ 1 ۲ ۶ 
جوریں ٤‏ 

1 ا 
بن ال ٭ یا 


سسیے 


۱۱۷ ۔ باب استحباب الثوب الأبیض؛ وجواز الأحمر والاآأآ'حضر ست 


۸ باب استحباب القمیص 


"ے 


واج مھ ہج جج اع عو لہدمھم جع ع٤‏ ٤ع‏ وھ وج وو ہے ہو وم ےم وہ ےی یپ جمجوعھ جح ددو٤عےءجد‏ 


۹ ۔بابٌ صفة طولِ القمیص والِكم والإزار وطرفِ العمامة وتحریم 
إسبالِ شيء من ذلكَ علی سبیلِ الخیلاء وکراهتہ من غیر خیلاء .. 
۰۔ باب استحباب ترا التركٔم في اللباس تواضعاً 


2322-0 ّ ًََٛ٘٘ ,1+ ٗٔ؛؟ً 1 َ۹ 


-١‏ باب التوسط في اللباس؛ ولا یقتصر علی سا یِزري بے لغیر حاج 


.... باب تحریم لباس الحریر علی الرجال؛ وتحریم جلوسھم عليه‎ ٢۲ 
رف اق ا2 اس الحرر ےت کڈ عوسی محعکمیہمھجحت‎ 
باب الٹھی عن افتراش جلود النمورء والرکوب علیھا صحمسستی‎ ۔٤‎ 


٥‏ ۔بابُ ما یقول إذا لبسٌ ثوباً جدیداٗ أو نعل أو نحوَّہ 


حر ہر ا مے ہے ب+پ+ءب+احءےد 


کس مز آف2 ا۸ 
کا انا 0 9م اکا 
مسر کر رر واو صر رہ ٰ 


۸۔ باب جواز الاستلقاءِ علی القفا 


مہ ہے و جع اع ہد یہہ مہم مم مہ ےوہ وج ےو وج ےد ہے حدعہععھ ہم 


۹۔ بابٌ فی آداب المجلس والجلیس سس سس سس 


۰ ۔ باب الرؤیا وما یتعلق بھاے ...سس 020 


سے : ىَ ٤‏ 
2 


۶: > 


۱ ۔ باب فضل السلام والامر بإفشائع 


ےم ےمد ےہ ہے ےہ ے ےھ ہے ھ وو مرو وہ وہ وو وو و مہم بے ہے یہد ےھ 


۷٤ 


الصفحة 


۲۲۲۳٣ 


"۲٤٢ 


۲٤٤ 


۳ 


الکتاب والباب 


۲ ۔ باب کیفیة السلام 


ہے ویر ےی وع ودج دع ٤٤ع‏ وع ےھ ےج جج ٤ع‏ جع ٤ع‏ ٤ع‏ ٤ع‏ ٤ع‏ اع ےم ےم دم ےی یی ے وو مم وھ 


ےم مع اع اع اع وع وھ وو و وی یی ےم ےو ےم ےم ہے ویو وم ےد وھ ھحہوجومیمےدہی++ہح+لم+م 


٣‏ ۔ باب آداب السلام 
۵٥‏ باب استحباب السلام إذا دخل بیته 


.11111:1170 1ك ہہ .جج 


٦۔‏ باب السلام علی الصبیانِ 00990 ,-. 
۷۔ باب سلام الرجل علی زوجته والمرأة من محارمه وأجنبیات لا یخاف 
الفتنة بھن وسلامھن بھذڈا الشرط 0*0" 
۸-۔ باب تحریم ابتدائنا الکفارَ بالسلامء وکیفیة الردٌ علیھم ..... 
۹۔ باب استحباب السلام إذا قامٌ من المجلس وقاری علساء اؤ 
٠‏ ۔ باب الاسعذانِ وآدابے سے سم سسسسحسستت 
١‏ باب بیانِ أن السنَة إذا قیل للمستأذنِ : من أُنتَ؟ 08 
۲٣۔‏ باب استحباب تشمیتِ العاطسِ إذا حَمد الله تعالی وکراھة تشمیته 
إذا لم یحمدِ اللہ تعالی ہس تہ سسسسش٠٤ًَ٢٠٭ص٦حت‏ 
٣-۔‏ بابٌ استحباب المصافحة عند اللقاوء وبشاشة الوج؛ وتقبیلِ یدِ 


الرجلِ الصالح .ے:۔+٢٦سىسسس‏ سس سس 


1۵ص 
ال ا 
سے و/ کت مم پر" ےم سے اب 


کک رھ سر کے سے ٭ ر٦۱‏ 
ونشیع المیت :والصلادِ علیة وحصّوردفندِ 


۲۱ 


۳٦۲۳ 


۲۹ 


ف۴۸۷۱ 


۴۸۸ 


۰۲ 


٣۳ 


الکتاب والباب 


ہے یھ ام ےی ےی ےی ےی ے یل ےا ہے ےج جج ٤ج‏ ٤ع‏ ےج داع ٤ع‏ بدا داع سے اع صےش۹اعءےے ھ 


واحتماله 


یچ وع وج و وج ود چو ےم ہے ےی ےم مھ وی ےی ےل ےی ےج ےھ بیو ھمے ےل یی ے(ہ۔ ھ٤‏ ہے و ےج جع دج وع ے ےمىے پش اہو ہ>صصے وبہ+ءع یع ج۔دےد 


۹" - باب جواز قول المریض : نا وٌَجع او كْوَْتد الوجع ء او موعوك 
اُو: وا رأساہ! ونحوَ ذلك 


عم لے سم ےمم ے مع سے اع لے ےم دحدے ےا ےا حمحے ا مھےھحصجدھے ہدہع عبے یع و وع ہو روعھ مم فوییے+م+ مه 


9390 ۔ باب تلقین المحتضر : لا إله إلا اللہ‎ ٠۰ 


١۔‏ باب ما یقوله بعد تغمیضِ المیتِ 


مر ہر ریو ےم موی یمم یپ یی ے ےج وع ٤ے‏ ےج ٤ع‏ ٤ع‏ اع وع ب+عے ہم 


۲ ۔ باب ما کئال عند المیتِء وما یقوله مَنْ مات لُ میتٌ 


ہج ےھ جدوعم دم یہےیم+م++ھم 
ہے وم ہے ےی ےا ےی ےی یم یہەے وھ 


٣۴-۔‏ باب جواز البکاءِ علی المیتِ بغیر ندب ولانیاحة 


جے ا ے ا ےا یل یےےھ-ٰ-لھ ےا سے ہے و یم +ہمےءے۔ ەپم٭ مم 


٥٤‏ ۔ باب الكفٌ عما یری فی المیتِ من مکروہ 


٦۔‏ باب استحباب تکثر المصلین علی الجنازۃِء وجعل صفوفھم ثلائة 
فاکٹر سس سس سس حححسحححسسسسست 


٥م‏ ۔ باب الصلاةۃ علی المیتِ ؛ وتشییعة؛ وحضور دفنهہ 


ہے داع مے دمے یم ےم مے ہے دے وو مم ےہ ع یع یم ےو ٤ع‏ یی ٭ + ید و٣‏ ےی بممھه++ھ 


۸ ۔ باب الإسراع بالجنازۃ 000007 كە.-ەک1088‪"ء""0 
۹ باب تعجیلِ قضاء الدینِ عن المیتِء والمبادرۃ إلی تجھیزہء إلا أن 
یموت فجا٤ٗء‏ فیتركُ حتی یٔتیفن موته ض , 


عو جج جع مع مھ اع ہے ےجو و ا٤ے‏ جج اع ٤ع‏ و ےج و امھ وم مھ ےو مم ہویم +ف+یے+ءء مج 


۰٠۔‏ باب الموعظة عند القبر 


الصفحة 


٤٣ 


اہو 


٥٠ 


٦٦ 


۸۳ 


٦ 


۹٤ 








الکتاب والباب الصفحة 
١‏ ۔ ہاب الدعاءِ للمیتِ بعد دفنهء والقعود عند قبرہ ساعة للدّعاءِ لہ 
والاستغفارء والقراءة میمسسسسْلْسَم سن ۔.۔. ۶5۸ 
٣‏ ۔ باب الصدقةِ عن المیتِء والدعاءِ لَەُ سمسسسّہسیىے ٣ة‏ 
٣‏ ۔ باب ثثاء الٹاس علی المھنڑ 8۹۳۰ 
٤۔‏ باب فضل مَنْ مات لە أولادٌ صغارٌ سے سس جس کا8 
٥-۔‏ باب البکاء وَالخوفِ عنذ المرور بقبور الظالمین سس ےد 6٢٢‏ 
سا اوج زس وج ور کہ 
کا با ال0 
سے رو یے' وو روک _ ٹہ 2و 
٦۔‏ باب استحباب الخروج یومَ الخمیس أولَ الٹھار سا 6٢۹‏ 
۷۔ باب استحباب طلب الرفقة وتأمیرھم علی أنفسھم واحدا یطیعونہ ۰٣۳م‏ 
۸۔ ہاب آداب السیر والنزول والمبیت والنوم فی السفر واستحباب الشُری 
والرفق بالدواب ھسس مہ مسسصحسس سس سسيثی..۔.۔+ ‏ ۴ػ8 
۹" باب إعانة الرفیق ًٗمس ند من نت ھ نج سو سس تی ا سص نص یں م+85۸ 
۰ ۔بابٍ ما یقولَ إذا رکب داِنَهُ للگّفر مسسسمنئس مس 
۱باب تکبیر المسافر إذا صَعِد الثنایا وشبُھھا وتسبیحه إذا هبط الأودیۃً: 
ونحوھا ہد سسشسشسسسسنس-ٗہى ہمصص-سص...۔. ۔. تت8 
٢7۔‏ باب استحباب الدعاءِ فی السفر یستہ یس سس 858۹3۶ 
۳٣‏ ۔ باب ما یدعو بە إذا خحافٌ ناساً أو غیرَعم ۵۷۱۹۰۰ 
۹٤‏ ۔ باب ما یقول إذا نزل منزلاً ۷۲ 


٤رر‏ ہے ےو ے ےی ہے ہلل مس لے ےج و ےم یو ےی دجھھ +یےی مم ےی ہے یلیہ مھ 





الکتاب والباب الصفحة 





٥۵۔‏ باب استحباب تعجیل المسافر الرجوع إلی أُهله ہت گ۵۷ 
٦۔بابُ‏ استحباب القدوم علی أھلِه نھاراً وکراهتِه في اللیلِ لغبرِ 
حاجة مت سی ٘ سصىچ رسس سم سس سمتین ‏ 8۸۳ 


بے اش ہ٥‏ 
رز عبت مت س٠س‏ سط مس تحت ہت ك٢‏ 


۹۔ باب تحریم سَفر المرأۃ وَحْدھا ممسسسی مس یس اَ9 
٣ 7‏ سس8 0“ 
رکاش اا2 
۰ ۔ باب فضل قراءۃ القرآنِ مسر مسسس.. ‏ "ل8 


۱۔ باب الأمر بتعهُدِ القرآنِ والتحذیر من تعریضے للنسیانِ _......... ٦٦٢‏ 


۸۲ باب استحباب تحسین الصٌوتِ بالقرآنِء وطلب القراءة من حسن 
الصوتِء والاستماع لھا سس سس سب صست۹۲؟ 


۳۔ بابٌٍ فی الحثٌ علی سُوّر وآیاتِ مخصوصة سا ۹۳۷۰۰ 
٤۹۔‏ باب استحباب الاجتماع علی القراءة سسسسسس مس سو مغ 
٭ فھرس الکتب والأبواب چٹ وٹ ینٹکنتژوڑو وو وو وو و وو یر وو 


)[ 


۷۸ 


